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Majetek a synové [déti] jsou pozemského Zivota ozdobou.
Koran, sura 18 Jeskyné, vers 46

Uvodem

Neplodnosti, metodam asistované reprodukce ¢i nahradnimu matefstvi v kontextu c¢eske
pravni Upravy se vénovala jiz fada autorek a autorli. Obecné je vSak pfistup islamské
pravni védy k metodam asistované reprodukce v eském jazyce prezentovan minimainé,
zminit miZeme zejména prispévek V. Sobotkové pFiblizujici situaci pfedevsim v iranu’
a J. France poskytujiciho ve svém pfispévku mimo jiné vhled do asistované reprodukce
a souvisejicich otdzek v sunnitském prostiedi?. Tato kniha pfinadsi v podobé hlubsi
prehledové studie komplexnéjSi pohled na otazky spojené s asistovanou reprodukci
tim, Ze ukazuje souvisejici pravni otazky podstatné pro (ne)dovoleni jednotlivych metod
a nad ramec jejich pfehledu se snazi ukazat kontext rozhodovani o jejich (ne)dovolenosti
avramci moznosti i praxi. Pfi zpracovani této studie jsem vychazela ze zahrani¢ni odborné
literatury psané v evropskych jazych (at uz knizni nebo Casopisecké) a ¢astecné i ze
zdroju psanych v jazyce arabském (at’ uz kniznich ¢i internetovych). Pravé proto, ze jde
o prehledovou studii, se z hlediska metody snazim o postizeni nejen dominantnich nazoru
muslimskych ucencl ke zkoumanému problému (asistovana reprodukce), ale i feSeni
pfijatych pravnimi Upravami mnoha muslimskych zemi (tj. FeSeni podle jejich pravnich
fadd). Tyto nazory a feSeni se snazim pfehledné a srozumitelné usporadat (strukturovat
ve vzajemnych vztazich) a také je mezi sebou porovnavat (aniz by prace méla ambici
byt vyCerpavajici komparatistickou studii o problému). Z hlediska metody tedy studie
nepredstavuje ani empiricky vyzkum, u néhoz by bylo nutné predstavit propracovanou
metodu (byt nékdy s vysledky jiz provedenych empirickych vyzkumu pracuje), ani nejde
o praci spocivajici tfeba v pojmové analyze (ktera je typicka pro tzv. analytickou pravni
védu), ale snazi se o ,tradi¢ni ¢i ,klasickou® pravnickou praci (nikoli ve smyslu toho, co
se za tradi¢ni metody prace povazuje v islamském pravu, ale ve smyslu toho, jak obvykle
postupuji pravnici v nasem pravnim prostredi).

Jisté restrikce pfi pouziti metod asistované reprodukce jsou vcelku vSeobecné znamy. Pokud
ale chceme proniknout hloubéji, pak je tfeba nalézt odpovéd nejen na otazku: ,Jaka jsou
omezeni pouziti metod asistované reprodukce v muslimském svété?“, ale i na otazky: ,Co
je smyslem, cilem téchto restrikci?*, ,O co se opiraji pravnici pfi jejich zakazu?“ (minéno co
do zdroje pravidla, coz je podstatné pro pfipadné diskuse o zméné pravidel). V neposledni
fadé se Ize i ptat: ,Panuje na feSeni otazek asistované reprodukce konsensus, ¢i naopak
existuje pluralita pravnich nazor?“.

' SOBOTKOVA, Veronika. Neplodnost, asistované reprodukéni technologie a isldm. Novy Orient. 2017,
ro¢. 72, ¢. 1, s. 2-8.

2 FRANC, Jaroslav. Pastorac¢ni rozliSovani v bioetickych otdzkach: Kontext vztaht kiestanstvi a islamu. AUC
Theologica. 2018, ro¢. 8, ¢. 1, s. 95-114.
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Jiz v prvnich pasazich této studie bude zjevné, Zze bez zasazeni do kontextu a bez
alesporni struéného vysvétleni nékolika institutt rodinného a trestniho prava nebude mozné
nalézt uspokojivé odpovédi. Hledani pravnich pravidel upravujicich metody asistované
reprodukce v islamském pravu totiz velmi Uzce souvisi s pravidly definujicimi (rodovy)
puvod jedince, tj. s uréenim, kdo je de iure jeho otec a matka, stejné jako jeho Sirsi rodina —
pfibuzni at' uz z matciny nebo otcovo strany. Zarover vSak, mozna pro ¢tenare prekvapivée,
bude v debatach o asistované reprodukci zaznivat argument trestnym cinem cizolozstvi
a smilstva, k némuz jsou nékteré techniky asistované reprodukce pfirovnavany, kdyz se fesi
jejich (ne)dovolenost pomoci analogie, a pfipadné nasledky pouziti téchto metod, typicky
zda bude zu€astnénym osobam hrozit néjaka sankce ¢i bude ditéti upfeno pravo na urceni
puvodu. Bude tak nezbytné se alespon okrajové vénovat i cizoloZstvi a smilstvu.

Studie ¢tenare postupné provede Uvodnimi pasazemi, v nichz se seznami se zakladnimi
pravidly uréeni a popfeni otcovstvi a matefstvi, coz bude pozdé&ji podstatné i pro uréeni
rodi¢d u déti zplozenych pomoci metod asistované reprodukce. Nasledujici pasaz se
vénuje postaveni ,nemanzelskych® déti, jejich nezavidénihodné situaci, do niz se par
usilujici o dité pomoci metod asistované reprodukce dostat nechce. Jednou z mozZnosti
naplnéni snu o roding, jez je ale v muslimskych zemi pomérné omezena, je adopce, i té je
tedy vénovano trochu prostoru.

Stézejni ¢asti studie jsou kapitoly o obecnych pozicich muslimskych uéenct k asistované
reprodukci a zakladnim pravnim ramci, v némz se metody asistované reprodukce hodnoti.
V prabéhu exkurzu do nich se odpovédi na otazky budou hledat v ,klasickém islamském
pravu“ a zaroven i v pravnich predpisech vydanych statem, existuji-li. Vybér pravnich
Uprav byl veden s ohledem na moznost demonstrovat rozdilny pfistup mezi sunnity
a Si'ity, ad hoc byly zafazeny nékteré pravni Upravy, jez byly specifické ¢i se vymykaly
tém ostatnim. S vyjimkou Libanonu, kde Zije pocetna Si’itska komunita, je odkazovano
na zemé muslimské. Po predstaveni zakladnich pozic uéencl k asistované reprodukce
bude pfistoupeno k predestfeni otazek tykajicich se inseminace (IUl) a metod umélého
oplodnéni (IVF), od otazek nakladani s oocyty, spermiemi, moznosti je uchovat, Ci
naopak znehodnotit po jisté dobé atd. S IVF souvisi i moznosti pouzit moderni techniku
zvySujici Sanci na otéhotnéni a zdarny vyvoj embrya, konkrétné se jedna o metody PGT
(prenatalni genetickou diagnostiku), ICSI a PICSI (zalozené na selekci spermii a cileném
oplodnéni oocytu konkrétni spermii). U IVF je vcelku bézné, Ze po oplodnéni oocytu
spermiemi vznikne vice nez jedno embryo, a i muslimsti doktofi a u¢enci museli rozhodnout
o mnohocetnych téhotenstvich a o tom, jak jim pfipadné zabranit, stejné jako hledat vhodné
feSeni pro ,pfebytecna“, nevyuzita embrya. | v muslimskych zemich nékteré neplodné pary
Celi velkému problému, kdyz neni mozné béhem IVF pouzit gamety jednoho z manzeld
a do procesu poceti ditéte vstupuje nékdo treti. Pravé na zapojeni tfetich osob do IVF Ize
demonstrovat rozdilné pozice sunnitskych a $i’itskych uéencu a ¢asto i nazorovou pluralitu
uvnitf samotné §i'y. Darcovstvi jednotlivych gamet, pfedevSim tedy spermii, je velmi
spolecensky oZzehavé téma a i pravné vysoce problematické, pfedevsim pro hledani paralel
s cizolozstvim a smilstvem. Ani darcovstvi embrya neni po pravni strance jednoduchou
otazkou, stejné jako moznost pfipusténi nahradniho matefstvi.
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Ucenci a zakonodarci muslimskych zemi stali pfed nelehkym uUkolem, bylo tfeba dovodit
pravidla pro jednotlivé metody asistované reprodukce na zakladé primarnich zdroju $ari'y,
vzit v potaz pravni ndzory u€encli predchazejicich generaci a principy prava atd., aby bylo
mozné tyto techniky uspokojivé regulovat. Zabyvame-li se nejriiznéjSimi pravnimi otazkami,
pak odpovédi na né Ize hledat jak v roviné naboZenského prava, respektive sunnitské
a Si'itské islamské jurisprudence pracujici s pluralitou pravnich nazort, jak bude ukazano
nize, tak i v roviné pravnich pfedpist dané zemé, pokud byly pfijaty. Oba systémy pravidel
mohou byt do jist¢é miry autonomni, ale ¢asto se mohou rizné prolinat, prekryvat, ¢i
vyjime€né byt i v rozporu. Pfedkladané zakladni otazky souvisejici s uréenim otcovstvi,
matefstvi, mimomanzelského styku, nemanzelskych déti a metod asistované reprodukce
jsou zodpovidany proto v obou rovinach.
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Cast |. Problém neplodnosti

a jeji spolecenské
duisledky v islamském
svéete

Definice neplodnosti podle Mezinarodni zdravotnické organizace (dale jen WHO) je ,nemoc
reprodukcniho systému definovana jako neschopnost docilit klinického téhotenstvi po 12
a vice mésicich pravidelného a nechranéného pohlavniho styku.*® \V pfipadé, Ze par neni
schopen pocit dité pfirozenou cestou, ma obecné na vybér zpravidla z nékolika moznosti
— zvolit jednu z metod asistované reprodukce, adoptovat dité, Ci se rozvést (Ci rozejit)
a pokusit se pocit pfirozené s novym partnerem/manzelem ¢i partnerkou/manzelkou, nebo
se rozhodnout nemit déti a naplnit svdj zivot jinymi aktivitami. Situace manzeld-muslim(
neni jednoducha. Ocekava se od nich, zZe vytvofi vice ¢i méné pocetnou rodinu, a i kdyz
v fadé muslimskych zemi neni oproti minulosti porodnost jiz az tak vysoka* a neplodnost az
tak nizka®, jak by se mohlo na prvni pohled zdat, je vcelku bézné mit dvé déti®. Bezdétny

3

6

DAVIS, Gayle — LOUGHRAN, Tracey (eds). The Palgave Handbook of Infertility in History: Approaches,
Context and Perspectives. London: Palgrave Macmilllan UK, 2017, s. 464.

Total Fertility Rates of Muslims by Region, 2010-2015. Pew Research Center. 2. 4. 2015, (navstiveno dne 3. 8.
2019). Dostupné z: <https://www.pewforum.org/2015/04/02/muslims/pf_15-04-02_projectionstables75/>. Total
Fertility Rates of Muslims, by Country, Pew Research Center. 2. 4. 2015, (navstiveno dne 3. 8. 2019). Dostupné
z: <https://www.pewforum.org/2015/04/02/muslims/pf_15-04-02_projectionsfertilitymaps4_muslims640px/>.

K celosvétovému prehledu viz napf. grafika zpracovana na zékladé studie UN v roce 2012 obsahujici pfehled
mj. o primérném poctu déti na Zenu, ale i primarni a sekundarni neplodnosti dle studie National, Regional, and
Global Trends in Infertility Prevalence Since 1990: A Systematic Analysis of 277 Health Surveys, publikované
2012 kolektivem autori, Mayou N. Mascarenhas a dalSimi. Blize viz: Family Choices: Fertility and Infertility
Around the World. PRI's The World. (Dostupné z: <https://globalfertilitymap.com>, navstiveno dne 6. 10. 2019)
Studie Mezinarodni zdravotnické organizace (dale jen WHO) uvadi, Ze celosvétové je 10 % zen stizeno
neplodnosti. Podivame-li se na primarni neplodnost, tj. neplodnost u Zen s pravidelnou sexualni aktivitou po
dobu minimalné péti let, neuzivajici antikoncepci, a presto ani do péti let neotéhotni (a nenarodi se jim dité),
pak studie WHO uvadi percentualni vyjadfeni skupiny Zen trpici primarni neplodnosti. RozliSuje mezi Zenami,
jez neotéhotni, a témi, co v dané dobé neporodi. Podle WHO neporodi ve vékové skupiné Zzen ve véku
25-49 let celkem 5,2 % v Egypté, 5 % v Jordansku, 19,1 % v Maroku, 10,3 % v Turecku a 3,3 % v Jemenu.
U sekundarni neplodnosti, tj. v pfipadech, kdy Zena minimalné jednou porodila, ale nebyla v poslednich péti
letech schopna znovu pogit. Pro porovnani uvadim opét stejnou vékovou skupinu, i kdyz studie predklada
detailnéjsi rozliSeni co do véku Zzen. Mezi Zenami ve véku 25—49 let nebylo schopno znovu otéhotnét celkem
17 % v Egypte, 13,5 % v Jordansku, 15,2 % v Maroku, 18,9 % v Turecku a 24,5 % v Jemenu (RUTSTEIN, Shea
O. — SHAH, Igbal H. Infecundity, Infertility, and Childlesssnesss in Developing Countries. DHS Comparative
Reports No. 9, 2004, ORC Macro and the World Health Organisation, s. 16, 23). Podivame-li se na situaci
mimo arabské zemé, pak napt. v Iranu se dotyka neplodnost 20,2 % en (HANSAPOOR-AZGHADY, Syedeh
Batool — SIMBAR, Masoumeh — VEDADHIR, Abou Ali — AZIN, Seyed Ali — AMIRI-FARAHANI, Leila. The
Social Construction of Infertility Among Iranian Infertile Women: A Qualitative Study. Journal of Reproduction
and Infertility. 2019, Vol. 20, No. 3, s. 178).

K poklesu porodnosti na jednu Zenu a porovnani obdobi 1975-1980 s obdobim 2005-2010 blize viz:

PROBLEM NEPLODNOSTI A JEJi SPOLECENSKE DUSLEDKY V ISLAMSKEM SVETE
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par Casto Celi tlaku, obzvlasté v tradicné klanové spole¢nosti, aby mél alespori jednoho
potomka. Muz by mél mit svého ,pokracovatele rodu a podle nazoru ¢asti spole¢nosti by
zase zena méla naplnit svou roli v manzelstvi a stat se matkou. Dité je povazovano za ,dar
od Boha“ (,0On tvori, co chce, a podle libosti dava dcery jednomu a syny druhému®, Koran
42:49) a neschopnost pocit dité je tak nepfijemnym problémem, kterému musi par celit.

NepokousSet se o zaloZeni rodiny a rozhodnout se zlstat bezdétni neni néco, s ¢im bychom
se v muslimském svété prili§ Casto setkali. V muslimskych zemich rodina drzi tradicné
pospolu, pary se mohou citit socialné izolované a stigmatizované’ z divodu neschopnosti
pocit potomka, obzvlasté pokud jini rodinni pfislusnici maji Stésti na vice déti. Nejsou
neobvyklé zasahy rodin z obou stran ani do béZnych zalezitosti paru, natoz do tak zasadni
otazky jako neschopnost ¢i dokonce nemoznost vytvoreni rodiny. Nékteré studie napf.
z Iranu poukazuji na zvySeny tlak rodiny manzela na manzelku, a to nékdy i v pomé&rné
nizkém véku.®2 Nezavidénihodna situace tak muze vyustit i v rozvod manzelstvi, byt je
i nadale pro zenu Casto pomeérné slozité jej docilit, dokonce €asto bez ohledu na Iékarsky
prokazanou neplodnost manzela. DalSi podstatny rozdil mezi situaci zen z ,rozvinutych
arozvijejicich se zemi* je situace rozvedené neplodné Zeny, jejiz Sance na uzavieni nového
sfatku jsou omezené a zaroven existuje obecné tlak zit v (manzelském) paru, a nikoli sam,
respektive sama.®

INOHORN, Marcia C. — BIRENBAUM-CARMELI, Daphna — TREMAYNE, Soraya — GURTIN, Zeynep
B. Assisted reproduction and Middle East kinship: a regional and religious comparsion. Reproductive
BioMedicine and Society Online. 2017, No. 4, s. 42.

7 Viz napt. studie z roku 2009 zaméfujici se na neplodné pary v Isfahanu. KHODAKARAMI, Nahid — HASHEMI,
Somayeh — SEDDIGH, Seddighe — HAMDIYEH, Mostafa — TAHERIPANAH, Robabeh. Life Experience with
Infertility: A phenomenological study. Reproduction and Infertility. 2010, Vol. 10, No. 4, s. 287-297.

8 Studie Abbasi-Shavazi a kol. pfinasi informace o natlaku na Zeny ze strany manzelovy rodiny. Tremayne se
pfi jedné z navstév klinik v Teheranu zjistila, Ze se Ié¢bé neplodnosti podrobilo dokonce i nékolik divek mladsi
patnacti let. ABBASI-SHAVAZI, Mohamad Jalal — INHORN, Marcia C. — NASRABAD, Hajiieh Bibi Razeghi —
TOLOO, ghasem Sam. The ,Iranian ART Revolution®: Infertility, Assisted Reproductive Technology, and Third-
Party Donation in the Islamic Republic of Iran. Journal of Middle East Women'’s Studies. 2008, Vol. 4, No. 2;
TREMYANE, Soraya. The “Down Side” of the Gamete Donation. Challenging “Happy Family” Rhetoric In Iran.
In: INHORN, Marcia C. — TREMAYNE, Soraya (eds). Islam and Assisted Reproductive Technologies. Sunni
and Shia Perspectives. New York: Berghahn Books, 2012, s. 148.

9 HANSAPOOR-AZGHADY, Syedeh Batool — SIMBAR, Masoumeh — VEDADHIR, Abou Ali — AZIN, Seyed Ali
— AMIRI-FARAHANI, Leila. The Social Construction of Infertility Among Iranian Infertile Women: A Qualitative
Study. Journal of Reproduction and Infertility. 2019, Vol. 20, No. 3, s. 179.
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Cast Il. Zakladni pravidla
urceni, kdo je rodicem
ditéte

Jednou ze zakladnich péti hodnot, doslova nezbytnosti, jez maji byt v ramci obecné teorie
maqasid as-sarica’® dle muslimskych u¢encu a znalct prava chranény, je ,ptvod ¢loveka,
jeho pfislusnost k rodu” (minéno po linii otce), tzv. nasab. Konkrétni projevy ochrany této
hodnoty Ize spatfovat na poli rodinného a trestniho prava, kdy pomoci fady pravidel ma byt
zajisténo, ze dité bude mit jasné urené rodi¢e a znamou rodovou linii.

P¥i urCeni rodicovstvi obecné plati dle hadithu obsazeného v sunné™ princip walad li-I-
firas, coz je zpravidla prekladano jako ,dité nalezi k (manzelskému) lozi“ ¢i ,dité se narodi
do (manzelského) loze*“. Jinymi slovy, rodi¢i ditéte se stavaji manzelé a k nim vznika ditéti

,rodové pouto®, nasab.

Tento princip byl znamy jiz v predislamské dobé, byt doznal nasledné jistych zmén."? Podle
tohoto pravidla je za otce ditéte povazovan manzel Zeny, v minulosti byl za otce ditéte
oznacen i vlastnik otrokyné. Oba byli pokladani za ,vlastnika loze“, pfedevsim v pfipadé
manzela se hovofrilo o jeho pravu na sdileni loze se svou manzelkou.” Jinymi slovy, podle
tohoto pravidla by se mélo dité narodit do (manzelského) loZe jakozto nasledek pohlavniho
styku (jen ¢ast stfedovékych pravnikd pfipousti dovolenost zavedeni manzelova spermatu
manzelkou'), k némuz doslo &i Ize presumovat, Ze doSlo, pfip. mohlo dojit béhem doby
trvani manzelstvi (dfive i otroctvi).®

0 Termin maqasid as-$arica Ize prelozit jako (vy$si) cile, principy, Gcely &i zaméry, a to v zavislosti na kontextu.
V horizontalni roviné ranni uc¢enci vytycili pét zakladnich maqasid, tzv. ad-dardrijat al-chamsa, které maji
zajistit zachovani viry (din), ochranu ¢lovéka (nafs), intelektu (°aql) a ochranit majetek (mal) ¢i pavod, rod
(nasab, nasl). Blize viz napf. IBN ASHUR, Muhammad al-Tahir. Treatise on Maqasid al-Shari‘ah. London:
The International Institut of Islamic Thought. 2006, s. 13 an.

" Sunna je pramenem islamského prava a obsahuje korpus ,zprav‘ o Muhammadovi. Hovofime o sunné,
Jradicich® a jejich jednotlivych ,zpravach, tj. o hadithech u sunnitt a riwgjat u $i’itd, u nichz do sunny
spadaji jen nékteré ,zpravy“ uznavané sunnity za hodnovérné a nadto jsou zafazeny i zpravy o ,neomylnych
imamech® (u §i'y dvanacti imamu tedy az ke dvanactému).

2. GHANEM, Isam. Islamic Medical Jurisprudence. Medical Science Law. 1981, Vol. 21, No. 4, s. 277.

3 To se vztahuje i k hadithu ,walal li-l fird$ wa li-I-achir al-hadzar", tj. ,dité nélezi viastniku loZe a ten dal$i
[cizoloznik] ziské kamen® (4. bude kamenovan). ABU ZAHRA, Muhammad. Al-ahwél a-$achsija. [Kahira]:
Dar al-Fikr al-°Arabi, [1955], s. 404. Hadith je uveden v Buchariho sbirce, ve 34. knize o obchodu, hadith
¢. 165.

4 ATIGHETCHI, Dariusch. Islamic Bioethics: Problems and Perspectives. Springer, 2007, s. 140.

5 Podle hanafisjké pravni $koly je pro uzavieni manZelstvi postacujici manzZelska smlouva sama o sobé
a netfeba pohlavniho styku, podle $aficovské a malikovské pravni koly pfipustily jeho moznost a ibn Tajmija,
hanbalovsky ucenec, vyzadoval uskuteénéni pohlavniho styku. Blize viz: EICH, Thomas. Constructing
Kinship in Sunni Islamic Legal Texts. In: INHORN, Marcia C. — TREMAYNE, Soray (ed.). Islam and Assisted
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Vychazi se tedy z toho, Ze dité by se mélo v idealni situaci narodit manzelim, tj. muzi
a zeng, ktefi platné uzavreli manzelskou smlouvu, a tudiz jejich intimni sbliZzeni bylo pravem
dovolené. Zamérné zde ponechavam stranou pfipady, kdy doSlo k pohlavnimu styku mezi
muzZem a zenou, ktefi se domnivaji, Ze jsou manzelé, ale manzeli nejsou. Je-li dana
Lpochybnost®, tzv. Subha, vyhodnocuiji tento pfipad muslimsti pravnici odliSné a jednajicim
poskytuji pravni ochranu. Lze rozliSovat mezi subhat al-°aqd (,omyl ve smlouvé“) a Subhat
fi al-Fal (,omyl v jednani“). Pfipady, kdy je manzelstvi naplnéno, muz a zena jednaji v dobré
vife, Ze platné uzavreli snatek, ale doslo k omylu, pak takové jednani poziva jisté pravni
ochrany, respektive muze a Zenu nelze stihat pro trestny ¢in zina’ (nedovoleny pohlavni
styk, viz dale) a narodi-li se dité po takovém intimnim sblizeni (walad as-Subha), pak je
povazovano za pravoplatného potomka jak podle sunnitskych pravnich $kol, tak i $i'itské
Skoly imamija.

Vysledkem naplnéni manzelstvi bylo zplozeni potomka, jehoz nasab, puvod, je jasné dan
a jehoz zajmy jsou pravem chranény.'® Toto je odraz historického pojeti nasabu, jenz byl
spjat se zplozenim ditéte v dusledku dovoleného sexualniho styku. Pro Uplnost je tfeba
ale zminit minoritni nazor hanafijské pravni skoly,"” podle niz je za otce ditéte oznacen
i manzel, aniz by doslo k pohlavnimu styku mezi manzely. Pro tuto $kolu je pfi vykladu slova
podstatné firas (u vySe uvedeného pravidla walad li-/ firas) kritérium existence manzelské
smlouvy, na zakladé niz urci, kdo je otcem ditéte, a nikoli kumulativni napInéni podminek
existence manzelské smlouvy a naplnéni manzelstvi.’® Nazor hanafijské pravni Skoly
(zmifovany v poznamce €. 14 vyse), Ze otcem muze byt de jure i manzel, aniz by doslo
k naplnéni manzelstvi, se vSak ne vzdy promita do statniho prava muslimskych zemi. Napf.
v Egypté, bez ohledu na znatelny vliv hanafijské pravni Skoly v oblasti rodinného prava,
je zakonem soudu zakazano rozhodovat o navrzich na ur€eni otcovstvi v pfipadech, kdy
nedoslo k fyzickému sblizeni manzel(l po uzavieni manzelstvi (¢l. 15 z. ¢. 25/1929).

manzelstvi dostat nejen podminkam podle islamského prava, ale pfedevSim podminkam
stanovenym pravnim pfedpisem dané zemé. Jednim z pravidel jdoucich nad ramec $ari'y je

Reproductive Technologies, s. 40—41.

6 Ke zmeéné pravniho postaveni, resp. prav dochazi i u matky, jak zmifiuje Eich. Narozeni ditéte pro ni
neznamena jen zmeénu osloveni (jména) napfiklad na Umm °Abdalldh nebo Umm Chadidza. U otrokyné
dochazi k podstatné zméné jeji situace, jelikoz nemlze byt prodana a automaticky bude svobodna po smrti
pana, otce jejiho ditéte. Nad ramec Eichem uvedeného pfipadu otrokyné Ize k situaci svobodné, provdané
Zeny uvést, Ze i pro ni pfinasi narozeni ditéte zmény. Dopad ma mimo jiné na vysi jejiho ,zakonného* dédického
podilu a v neposledni fadé na vyzivné. EICH, Thomas. Constructing Kinship in Sunni Islamic Legal Texts. In:
INHORN, Marcia C. — TREMAYNE, Soray (ed.). Islam and Assisted Reproductive Technologies. Sunni and
Shia Perspectives, s. 30.

7 Studie se zaméfuje na doktriny sunnitskych pravnich $kol a pravni $koly §i'y dvanacti imamu. Jejich uceni
se dodnes ve vétsi ¢i mensi mife aplikuje, at' uz typicky formou dodrzovani pravidel nabozenského ritu i
podplrné pfi vyplfiovani mezer ve stavajicich statnich pravnich Gpravach. Mezi prezivsi sunnitské pravni
Skoly fadime hanafijskou, malikovskou, $&ficovskou a hanbalovskou a v ramci §i'y dzafarskou pravni Skolou.
K problematice pravnich kol blize napt. POTMESIL, Jan. Sarica: Uvod do isléamského prava. Praha: Grada,
2012, s. 45-48 & BEZOUSKOVA, Lenka. Nékolik poznamek k sunnitskym pravnim $kolam a taqlidu. Pravnik.
2010, Vol. 149, No. 11, s. 1158-1171.

® EICH, Thomas. Constructing Kinship in Sunni Islamic Legal Texts. In: INHORN, Marcia C. Inhorn —
TREMAYNE, Soray (ed.). Islam and Assisted Reproductive Technologies, s. 40 an.
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pravidlo ukladajici povinnost registrovat manzelskou smlouvu u pfislusného uradu (matriky
¢i ,notare”). Historicky nebyly registrovany manzelské smlouvy plo$né, byt soudni archivy
od stfedovéku jsou pomérné bohaté na tento druh pravniho dokumentu. Teprve zhruba
od pocatku 20. stoleti se rozmaha praxe zaznamul manzelstvi, a to ne ve vSech regionech
muslimského svéta. V nékterych zemich, napf. Spojenych arabskych emiratech, velmi
dlouho trvalo, nez se prolomil zvyk registrovat smlouvu az u pfilezitosti zadosti o vydani
Jrodinné knihy“, jakmile se narodil paru prvni potomek.'”® Rozhodne-li se par nenechat
zanést do Ufednich zaznamu uzavieni (naboZenského) siatku, vystavuje se potencionalnim
pravnim rizikim, protoZe status muze a Zeny z pohledu statu mize byt (v zavislosti na
pravni Upravé dané zemé) ohrozen, jelikoz je stat nemusi povazovat za manzele. Pfipadné
jim nejsou garantovana prava nalezici vdané zené/Zenatému muzi — pravo na vyzivné pro
manzelku, spole¢né déti atp. Absence registrace manzelské smlouvy celkem asto vede
v pfipadé narozeni ditéte k problémum s uréenim otcovstvi, potencialnim problémdm pfi
vydani rodného listu® i pfi nabyti statni pfislusnosti, jez je tradi¢né nabyvana na zakladé
principu ius sanguinis, respektive po otci a s vétSimi ¢i menSimi restrikcemi po matce.
Na jedné strané mU(ze byt pravni Uprava a praxe pomérné vstficnd a na stranu druhou
naopak striktni.?' VySe uvedené neplati beze zbytku pro manzelstvi ,na dobu urcitou” (Ci
pozitkarské manzelstvi“, mutea, sighe), které je rozsitené v iranu a upravené mj. iranskym
ob&anskym zakonikem, kdy podle iranského prava, zohledrujiciho pravni postoj v ramci
$i'y, neni nezbytna pfitomnost dvou svédku, a ackoliv je povinnost manzelstvi registrovat,
nesplnéni podminky nema za nasledek neplatnost uzavieni manzelstvi.??

® MOLLER, Lena-Maria. United Arab Emirates. In: YASSARI, Nadjma— MOLLER, Lena-Maria — NAJM, Marie-
Claude (eds). Filiation and the Protection of Parentless Children. Towards a Social Definition of the Family in
Muslim Jurisdictions. Hague: Asser Press, 2019, s. 356.

20 Néktera manzelstvi nejsou registrovana a jsou povazovana za ,tajnd“. Jsou tedy Casto, byt ne nezbytné,
splnény zakladni predpoklady pro uzavieni manzelstvi podle islamského prava, ale nasledny krok manzelé
neucini. V praxi se typicky jedna o curfi manzelstvi, jejichz rozsitenost napf. v Egypté je pomérné velka
a méla predstavovat v roce 2017 az 9 % uzavienych manzelstvi. K roku 2016 mélo byt evidovano az 75
tisic zalob na uréeni otcovstvi, kdy ne vSechny pfipady samoziejmé fesi otcovstvi déti narozenych z téchto
manzelstvi. Déti bez otce samoziejmé nemohou nést jeho jméno. Aniz bychom zachazeli do podrobnosti je
tfeba zminit, Ze vedle neregistrovanych, curfi manzelstvi existuji i jina manzelstvi, napf. misjar manzelstvi ¢i
misjaf manzelstvi, jez mize a ¢asto i ma podobné rysy — omezeni publicity a neregistrovani smlouvy. Blize
viz k nékterym otazkam curfi manzelstvi mj. SONNEVELD, Nadia. Rethinking the Difference between Formal
and Informal Marriages in Egypt. In: VOORHOEVE, Maaike (ed.). Family Law in Islam. Divorce, Marriage and
Women in Muslim World. London: |. B. Tauris, 2012, s.77-107; dale i Amira Mumduh. At-ta°bi’a wa ihs&@’a: 16
% min halat az-zawadz fi 2017 curfi. Wa 603 misrija mutazawwadza min sa°udjij. In: Dustdr. 29. 8. 2018 [cit.
2018-9-1]. Dostupné z: <https://www.dostor.org/2298151>.

2t Blize viz napf. ¢asti pfehledovych studii viz: YASSARI, Nadjma — MOLLER, Lena-Maria — NAJM, Marie-
Claude (eds). Filiation and the Protection of Parentless Children. Towards a Social Definition of the Family in
Muslim Jurisdictions, 2019.

2 ANSARI-POUR, Mohammad Ali. The Legal Relationship of a Father with his lllegitimate Child under Islamic
and Iranian Law. Yearbook of Islamic and Middle East Law. 1999-2000, s. 142, 152 an.
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21 Domnénky otcovstvi

| v islamském pravu obecné plati pravidlo mater semper certa est, matkou ditéte je Zena,
jez ho porodila, pfinejmensim tedy pro sunitskou vétev islamu. Si’a zaujima odligny postoj,
pro ni je podstatné, &i byl oocyt, respektive okamzik oplodnéni, blize se tomuto postoji
budeme vénovat pozdéji (v kapitole 3.1.2).

Dale plati pravidla pfipominajici domnénky otcovstvi, jak je zname z naseho rodinného
prava. Obecné Ize fici, Ze pokud se dité narodi manzelim, dle vétSinového nazoru ne dfive
nez Sest mésicl od uzavieni manZelstvi, ma se bez dal$iho za to, Ze otcem ditéte je manzel
Zeny. K uréeni Sesti mésicl se dospélo za vlady chalify ©{Umara, jenz pfijal zdGvodnéni tohoto
nazoru od °Aliho.?® Uréeni minimalni délky trvani téhotenstvi bylo provedeno odeétenim
povinné doby kojeni dvou let (dle Koranu 2:233) z tficeti mésicu, jakozto doby stanovené
pro trvani téhotenstvi a kojeni dle Koranu 46:15 ,UloZili jsme ¢loveku laskavost vici rodic¢im
Jjeho; matka jeho jej ve strastech nosila a ve strastech jej porodila a jeho noSeni a kojeni
trvalo tiicet mésicu.“Ai jiného verSe ,Matky koji déti své plné dva roky, a to je pro toho, kdo
chce, aby bylo dovr$eno kojeni.” (2:233).

Narodi-li se dité dfive nez po Sesti mésicich od uzavfeni manzelstvi, musi byt podle vétSiny
sunnitskych pravnich skol (az na hanafijskou) kumulativné splinény dvé podminky — uzavreni
manzelstvi a navazani intimniho styku — pak mlze své otcovstvi manzel zpochybnit, popfit
jej ¢i oznacit dité za své.?

Dal§im obecnym, ale jiz ze své podstaty sekundarnim zpusobem uréeni otcovstvi je
uznani ditéte (iqrar) za své, které zna islamské pravo i fada kodifikaci, pokud ho vyslovné
upravuji.?® Pro uznani je tfeba predevsim splinit podminku ,moznosti, pravdépodobnosti
legitimniho plvodu“. Ze stavajicich pravnich uUprav zmifime napfiklad tu v Irdku, kde je
upravena v zakoné o personalnim statusu z roku 1959 (€l. 52-54) umozriujici uznat dité za
vlastni se vSemi pravnimi disledky bez ohledu na existenci manzelské smlouvy. V praxi
se dokonce objevil pfipad, kdy se dité narodilo nékolik mésicu pfed uzavienim manzelstvi

2 GHANEM, Isam. Islamic Medical Jurisprudence, s. 278.

24 Zpochybnéni otcovstvi oznacenim ho za nemanzelské dité (innahu min zind’) a (ne)urceni jeho puvodu
(thabata nasabihi) se vénuje i hanafijska kodifikace prava personalniho statusu, zde i s odkazy na pravni
Upravu vybranych arabskych zemi. QADRI, Muhammad Pa$a al-Hanafi. Ahkam as-arica fi-l ahwal as-
$achsija. Dil. 2. Kahira: Dar as-Salam li-t Tiba®a wa an-Nasr wa at-Tawzi® wa at-Tardzama, 2006, s. 827 an.

% Z absence zakonné pravni Upravy uznani ditéte za své neni mozné a priori dovodit nemoznost takového
uznani, jak ukazuje napfiklad judikatura pakistanskych soudud, na niz se odkazuji A. Shahid a |.A: Khan.
Blize viz: SHAHID, Ayesha — KHAN, Isfandyar Ali. Pakistan. In: YASSARI, Nadjma — MOLLER, Lena-Maria —
NAJM, Marie-Claude (eds). Filiation and the Protection of Parentless Children. Towards a Social Definition of
the Family in Muslim Jurisdictions, s. 279.
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a soud stvrdil uznani ditéte, coz je pfiklad pomérné benevolentniho pfistupu irackych soudu
v duchu hledani nejvhodnéjsi interpretace pravidel.?

V iranu je uznani ditéte za vlastni mozné dle obganského zakoniku (8. 1273) a takové
dité ma stejné postaveni jako legitimni potomek. Je tfeba vSak splnit nékolik pfedpokladu.
V prvni fadé nasab musi byt mozny podle obyceje (pod tim se rozumi predevsim vékovy
rozdil mezi uznavajicim a uznavanym a dale nesmi jiz ve spolecnosti existovat povédomi
o nelegitimnim plvodu). Za druhé musi byt uznani nasabu pravné mozné, typicky dité
nesmi mit nasab jiz presumovany. Za tfeti, dité si nesmi narokovat jina osoba, {j. dité jiz
nesmi byt pfifknuto nékomu jinému, respektive jeho nasab nesmi byt presumovan a vazat
se k jiné osobé nez té, ktera ho chce uznat. K uznani je tfeba tradi¢né projevu vile ze
strany otce a prijeti, respektive souhlas uznané osoby, je-li jiz svépravna. iranska pravni
Uprava umoznuje i uznani konkludentni, pod nimz se rozumi vystupovani muze vuci ditéti,
kdy se chova, jako by bylo jeho — pozada o vydani osobnich dokumentu, plni vyzivné atd.
Mezi pfipady uznani nasabu ditéte mizeme zarfadit i uznani otcovstvi k ditéti narozeného
do neplatné uzavieného manzelstvi a podle Yassari k uznani dochazelo navzdory absenci
biologické vazby mezi uznavajicim a uznanym.?’

Mezi dal$i sekundarni zplUsoby ur€eni otcovstvi patfi uréeni otcovstvi odbornikem na
zakladé fyziognomické podobnosti (qa'if), predstavujici jeden ze zpusobl uréeni
otcovstvi z doby nevédomosti, tedy pred pfichodem islamu. Tato metoda je ale zavrhovana
hanafijskou a malikovskou pravni $kolou. Oporu pro pouziti metody nalezneme ve sbirce
hadithi od Buchariho v souvislosti s riznymi zplGsoby uzavirani manzelstvi. Podle
starého obyceje byl za otce ditéte nevéstky oznacen ten, komu se dité nejvice podobalo.
Dal$imi metodami jsou dlikazy (bajjina), minéno typicky na zakladé svédeckych vypovedi,
a v neposledni fadé i vrhani lost (qura).?

Déale u domnénky otcovstvi plati, Ze narodi-li se dité po rozvodu ¢&i smrti manzela
v pfiméfené dobé, povaZuje se za otce ditéte (byvaly, zesnuly) manzel. Pfi urceni, co
je ,pfiméfena doba“ po zaniku manzelstvi, se pravni skoly liSily a byly ochotny pfipustit,
Ze i dité narozené po zjevné podstatné delSi dobé&, nez mize z medicinského hlediska
téhotenstvi zeny trvat, nalezi byvalému ¢i zesnulému manzelovi. Podle Malika, predniho
predstavitele malikovské pravni &koly, miize t&hotenstvi trvat az pét let, podle Saficiho
CGtyfi roky, coz je postoj i malikovské a hanbalovské pravni skoly. Podle hanafijské Skoly to
jsou dva roky, podle zahirovské pravni $koly vSak jen devét mésic.?° Vétsina ,modernich"

% AL-DABBAGH, Harith. Irag. In: YASSARI, Nadjma — MOLLER, Lena-Maria — NAJM, Marie-Claude (eds).
Filiation and the Protection of Parentless Children. Towards a Social Definition of the Family in Muslim
Jurisdictions, s. 113.

27 YASSARI, Nadjma. Iran. In: YASSARI, Nadjma — MOLLER, Lena-Maria — NAJM, Marie-Claude (eds). Filiation
and the Protection of Parentless Children. Towards a Social Definition of the Family in Muslim Jurisdictions,
s. 76.

28 SHABANA, Ayman. Paternity between Law and Biology: The Reconstruction of the Islamic Law of Paternity
in the Wake of DNA Testing. Zygon: Journal of Religion and Science. 2012, Vol. 47, No. 1, s. 222-225.

2 ABU ZAHRA, Muhammad. Al-ahwaél a$-$achsija. [Kahira]: Dar al-Fikr al-*Arabi, [1955], s. 402.

S ohledem na vy$e uvedené pak pravnici nevahali dité narozené vdové i po dvou letech (hanafité) &i ctyfech
letech (malikovci, §&ficovci a hanbalovci) pfitknout zesnulému manzelovi. U nékterych pravniku se Ize setkat
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Gi/a soucasnych u€encu zohlednuje jiz poznatky mediciny a maximalni délku téhotenstvi
stanovuje na nejvySe devét mésicl,* nicméné i tak se naleznou taci, jiz se striktné drzi
nejvysSich moznych hranic doby t&hotenstvi stanovené fighem, €i dokonce jdou i nad jeji
ramec.®'

Také stavajici kodifikace prava zpravidla pfedpoklada maximalni dobu téhotenstvi v délce
nejvySe jeden rok, vétSinou devét nebo deset mésich. Napfiklad podle egyptské pravni
Upravy trva téhotenstvi az jeden lunarni rok (¢l. 15, z. €. 25/1929), taktéz i podle bahrajnské
(€l. 73 z. o roding), jordanské (¢l. 156 z. o rodin€), marocké (¢l. 135 z. o rodiné) a tuniské (¢l.
69 z. o personalnim statusu). Jemenska Uprava stanovuje obvyklou dobu trvani téhotenstvi
na devét mésicu, zarover vSak odmita uréit jeho maximalni dobu (¢l. 128 z. ¢. 20/1992).
V Saudskeé Arabii se zda, Ze pfinejmensim ¢ast soudl zohledruje spiSe medicinské hledisko
a brany v potaz jsou i nemocni¢ni zpravy.*?

Pfipusténi zjevné nerealné délky téhotenstvi mlze samoziejmé plsobit az Usmévné
a zminka o ném nadbyte¢né, ale i zde nalezneme vyjimky, napfiklad pakistanskou
pravni Upravu pracujici s dvouletou Ihatou (Gl. 128 zakona o dikazech z roku 1984).%
VySe uvedené spolu s dal§imi pravidly islamského prava (trest za nafeni z cizolozZstvi
a smilstva), by mohlo na prvni pohled hovofit ve prospéch snahy o pfirknuti otcovstvi muzi,
byt by mohly byt pochybnosti o tom, zdali je biologickym otcem ditéte. (Vzpomenme i vySe
uvedeny nazor hanafijské pravni Skoly, Ze de iure otcem ditéte je i ten, jehoz manzelce
se dité narodilo navzdory tomu, Ze manzelstvi konzumovano nebylo.) Déle doplfime
i jednu z obecnych presumpci sunnitské islamské jurisprudence, Ze otcovstvi ma byt spiSe
potvrzeno (uréeno) nez zpochybriovano ¢i popfeno. Ostatné zpochybnéni ¢i popfeni ma byt
az tim krajnim feSenim, jsou-li pro to jasné diikazy.* Dokonce i nékteré saudské autority

dokonce s jeté delsi dobou trvani téhotenstvi — az sedmi let. Si'itdti uéenci také nebyli jednotni co do délky
téhotenstvi a méli za to, Ze Zena muze byt téhotna devét, deset mésicll ¢&i rok. Konsensus panuje na tom, ze
v8ak ne déle nez jeden rok.

% AbU Zahra dava egyptskou pravni Gpravu do kontrastu s nazorem hanafijské pravni skoly (ABU ZAHRA,
Muhammad. Al-ahwal as-Sachsija, s. 402; dale i obecné SHABANA, Ayman. Islamic Law and Bioethics. In:
EL FADL, Khaled Abou — AHMAD, Ahmad Atif - HASSAN, Said Fares (eds). Routledge Handbook of Islamic
Law. London: Routledge, 2019.

31 D. Krell odkazuje na stanoviska saudskych ucencu, napfiklad Saliha al-Fawzana, ¢lena Stale komise pro
védu a pravni stanoviska (fatwy), podle néhoz dité naleZi byvalému manZelovi, pokud se narodi do GtyrF let
od rozvodu/jeho smrti ¢i Ibn Uthajmina, znamého a renomovaného saudského uéence, jdouciho zda se
jesté o krok dale, kdyz se odkazuje na pravni nazor vyznamného stfedovékého hanbalovského u¢ence Ibn
al-Qajjima, podle néhoz nelze stanovit maximaini délku t&hotenstvi, jelikoz zde neni Zadného Zjeveni (verSe
Koranu ¢&i hadithu v sunné). K dal$im pfikladim blize viz: KRELL, Dominik. Saudi Arabia. In: YASSARI,
Nadjma — MOLLER, Lena-Maria — NAJM, Marie-Claude (eds). Filiation and the Protection of Parentless
Children. Towards a Social Definition of the Family in Muslim Jurisdictions, s. 306.

%2 S odkazem na c¢lanek publikovany v ¢asopise vydavaném Ministerstvem spravedinosti Saudské Arabie
a néktera konkrétni rozhodnuti satudskych soudu ve véci vyporadani pozustalosti. KRELL, Dominik. Saudi
Arabia. In: YASSARI, Nadjma — MOLLER, Lena-Maria — NAJM, Marie-Claude (eds). Filiation and the
Protection of Parentless Children. Towards a Social Definition of the Family in Muslim Jurisdictions, s. 307.

3V judikature pakistanského Nejvy$siho soudu se uvadi umysl zédkonodarce pfi stanoveni takto z pohledu
mediciny neredlné doby. Cilem ma byt samoziejmé vyhnout se sporim ohledné nasabu. BliZze viz: SHAHID,
Ayesha — KHAN, Isfandyar Ali. Pakistan. In: YASSARI, Nadjma — MOLLER, Lena-Maria — NAJM, Marie-
Claude (eds). Filiation and the Protection of Parentless Children. Towards a Social Definition of the Family in
Muslim Jurisdictions, s. 277.

3 SHABANA, Ayman. Paternity between Law and Biology: The Reconstruction of the Islamic Law of Paternity
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jsou ochotny pfitknout dité otci navzdory neregistrovani manzelské smlouvy a nesplnéni
v8ech podminek pro uzavrieni manzelstvi.®® Pfipusténim podstatné delSi doby téhotenstvi,
nez je obvyklé (a z hlediska mediciny i mozné), Ize docilit ur€eni jak matky, tak i otce. Dité
neni jeho absenci stigmatizovano, jak je tomu v praxi u nemanzelskych déti. Argumentem
uéencu prvnich generaci ve prospéch takto dlouho trvajiciho t€hotenstvi mohla byt i praxe
uznavana v rané fazi formovani islamské jurisprudence® a nejedna se tedy pouze o snahu
predejit itrapam nemanzelského ditéte. Tézko s jistotou fici, jak tomu bylo. Jisté vSak je, ze
rozSifenim doby trvani téhotenstvi az na dva roky a pfirknutim ditéte manzelovi Ize spésné
minimalizovat pocet nelegitimnich potomk( ve spole¢nosti.

Zaroven se tim otevira otazka, zda je pro ur€eni otcovstvi primarné podstatné biologické
kritérium, &i kritérium pravni. Nalezeni odpovédi na tuto otazku je dnes, v dobé moznosti
analyzy DNA, o to urgentnéj$i a bude hrat roli i pfi rozhodovani o pfipustnosti darcovstvi
gamet (0 némz bude pojednano nize v kap. 3.1).

in the Wake of DNA Testing. Zygon: Journal of Religion and Science. 2012, Vol. 47, No. 1, s. 220.

3% KRELL, Dominik. Saudi Arabia. In: YASSARI, Nadjma — MOLLER, Lena-Maria — NAJM, Marie-Claude (eds).
Filiation and the Protection of Parentless Children. Towards a Social Definition of the Family in Muslim
Jurisdictions, s. 304.

3% SHAHAM, Ron. Revealing the Secrets of the Body: Medical Tests as Legal Evidence in Personal Status
Disputes in Modern Egypt. Medicine and Law. 2003, s. 144.
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2.2 Urceni otcovstvi pomoci
testu DNA

Neni-li mozné urcit otcovstvi na zakladé vySe uvedenych domnének, nabizelo by se uréeni
otcovstvi na zakladé jiného vhodného dikazu, a to analyzy DNA. Opét je tfeba zdlraznit,
Ze tento zpUsob uréeni otcovstvi je v muslimském prostfedi sporny a je tfeba na tento
potencialni diikaz otcovstvi nazirat, stejné jako na metody asistované reprodukce, ve dvou
rovinach — jak je otazka diskutovana muslimskymi u€enci (napfiklad ve fatwach jednotlivych
ucenct ¢i komisi, vyborl pro vydavani fatew nejriznéjSich instituci) a jak na ni pohlizi
Jstatni pravo muslimskych zemi, tj. jak je upravena v konkrétnich pravnich pfedpisech
vydanych statem, pokud existuji.

Fatwu |ze obecné pfirovnat k pravnimu stanovisku, posudku, ktery je vydan ve vétsSiné
pfipadd na zadost a neni pravné zavazny (ledaze by statni pravo stanovilo odlisné
pravidlo) a vynutitelny. Tim samozifejmeé neni jakkoli snizovana jeji moc, ta se vSak odviji
od presvédceni véficiho, jenz ji ¢asto pfijima, jako by zadvazna byla. Fatwu muze vydat
typicky jednotlivec, mufti, nebo komise, vybor, jenz mize byt spjat s néjakou instituci
a vydava ,oficialni“ fatwy. Tak je tomu v Egypté v pfipadé Velkého muftiho Egypta, Velkého
Sejcha al-Azharu, Vyboru pro vydavani fatew al-Azharu &i Dar al-Ifta* al-Misrija (,Domu pro
vydavani fatew”, statni instituci povérené vydavanim fatew). V Saudské Arabii pfedstavuje
Rada seniornich uc¢enc( organ kompetentni k vydavani fatew dotykajicich se saudské
spolec¢nosti. | na nadnarodni Urovni se Ize setkat s nejriiznéjs§imi radami a komisemi, typicky
je pfinejmensim bran v potaz pravni nazor Rady Akademie islamského fighu (pfi Muslimské
svetové lize) a Mezinarodni akademie fighu (pfi Organizaci islamské spoluprace), prvni se
sidlem v Mekce a druha v Dziddé. Obé organizace pravidelné poradaji konference, setkani
odbornikl, u¢encli za U¢elem debat a zaujeti stanoviska k soudobym otazkam. Zatimco
u sunnitll v zasadé neexistuje formalni hierarchie u¢encl ¢&i organizaci majici nutné vliv
na zavaznost fatew, situace u §i'itl je odliSna. V &i’'itském prostfedi hraje podstatnou roli
osoba vydavajici fatwu a pravni stanoviska vysoce postavenych u¢encl (mardZzéca taqlid)
s vysokou kompetenci k interpretaci prava a nalézani odpovédi na ve ,zdrojich prava“
nefedené otazky maji byt nasledovana. Rada §/'itskych duchovnich tak ovliviiuje véfici ve
svych zemich (v iranu, Iraku ¢&i Libanonu), ale i mimo né&. Mezi takové osobnosti Ize Fadit
velkého ajatollaha Sajjida °Aliho al-Sistaniho &i jiz zesnulého velkého ajatollaha Sajjida
Muhammada Husajna Fadlallaha.

Vratme se zpét k otazkam uréeni otcovstvi ve fatwach, a podivejme se na fatwu egyptského

Dar al-Ifta’ al-Misrija v otazce ur€eni otcovstvi. Jeho vyjadfeni je pomérné jasné. Zdlraznil,
Ze zatimco pro ur€eni (dle sunnitského fighu), kdo je matkou, je rozhodné ,genetické

ZAKLADNI PRAVIDLA URCENI, KDO JE RODICEM DITETE

21



22

(biologické) kritérium“?’, u otce je to kritérium ,pravni, tj. typicky existence platné
uzaviené manzelské smlouvy, pfipadné manzelské smlouvy trpici vadou ¢i existence
Lomylu“ (viz vySe Subha). Jinymi slovy, opét je aplikovano pravidlo walad li-/ firas. Vysledek
DNA testu je pravné irelevantni a soud jej nesmi pfipustit jako dukazni prostfedek pfi uréeni
otcovstvi.*® Nabizi se, Ze rezervovany pfistup fady ucencu je veden obavou, Ze kdyby
byla obecné pfipusténa analyza DNA v oblasti rodinného prava, mohlo by byt manzelem
Uspésné popreno otcovstvi ditéte narozeného jeho manzelce. V disledku toho by dité bylo
nelegitimnim potomkem a zaroven by bylo prokazano cizolozstvi zeny, manzel by se tudiz
mohl domahat finanéni kompenzace od své manzelky.*® Stejné tak by ale pfi otazce (ne)
dovolenosti analyzy DNA pfi popfeni otcovstvi ditéte narozeného vdané Zené bylo mozné
argumentovat, ze pfednost ma uréeni plvodu na zakladé pravidla walad li-/ fira$, jelikoz
toto pravidlo je ,silnéj$i nez ostatni“.** Zustaneme-li v egyptském prostfedi, mtzeme zminit
opacny postoj byvalého dékana fakulty Sari’'y na Univerzité al-Azhar, Ra’fat Uthmana, podle
néhoz je mozné urcit otcovstvi na zakladé analyzy DNA jak v pfipadé nalezence, tak i sporu
o otcovstvi ditéte narozeného z nedovoleného styku (at uz konsensuélniho, ¢i nikoli).*!
Podivame-li se do $i'itského prostfedi, fada $i’itskych uéencu se vyjadfila naopak ve
prospéch pouziti testd DNA, dokonce i v pfipadech, kdy by mohly vést k popfeni, respektive
zméné nasabu.*?

Jde-lioto, jak se k testim DNA stavi jednotlivé pravni fady, jejich pfistupy se li§i — od pravnich
Uprav neumoznujicich testy DNA pro ur€eni otcovstvi po pravni Upravy jej pfipoustéjici jako
komplementarni k jinému dikazu, nebo dokonce samostatné. Samostatnou otazkou je
pfipustnost testu DNA k popfeni otcovstvi, pfedev8im proto, Ze test by mohl poslouZit jako
dlkaz nedovoleného pohlavniho styku, coz by mélo pravni dopady pro rodice, stejné jako
dopady pravni a spolecenské pro dité. Na pfiklad bahrajnska pravni uprava ve svém ¢l. 74
pism. c) stanovuje, Ze otcovstvi je mozné urcit provedenim ,dikazniho fizeni“. Jordanska
pravni Uprava (¢l. 157 z. o persondlnim statusu) pfi ureni plvodu ditéte (nasabu)
narozeného manzelim vedle uréeni pomoci pravidla walad li- firas, uznani otcovstvi

37 Je tfeba ale Fici, Ze podle sunnitt je matkou ta, co porodila, a predpoklada se zaroveni i biologicka shoda mezi
matkou a ditétem, nebot darcovstvi oocytll neni pro né pfipustné, stejné jako nahradni matefstvi.

3 Establishing a child paternity. In: Dar al-Ifta” al-Misrija. [cit. 2019-09-07]. Dostupné z: <http://dar-alifta.org/
Foreign/ViewFatwa.aspx?ID=6034>.

% SHAHAM, Ron. Revealing the Secrets of the Body: Medical Tests as Legal Evidence in Personal Status
Disputes in Modern Egypt. Medicine and Law. 2003, s. 147, analyza soudniho rozhodnuti z roku 1942 viz
Law versus Medical Science: Competition between Legal and Biological Paternity in an Egyptian Civil Court.
Islamic Law and Society. 2011, s. 222 an.

4 UTHMAN, Ra’fat. Vaterschaft aus unehelichen Geschlechtsverkehr. In: EICH, Tomas. Moderne Medizin
und Islamische Ethik. Biowissenschaften in der muslimischen Rechtstradition. Ausgewahlt, Ubersetzt und
kommentiert von Thomas Eich. Freiburg: Herder, 2008, s. 72.

4 UTHMAN, Ra’fat. Vaterschaft aus unehelichen Geschlechtsverkehr. In: EICH, Tomas. Moderne Medizin
und Islamische Ethik. Biowissenschaften in der muslimischen Rechtstradition. Ausgewahlt, Ubersetzt und
kommentiert von Thomas Eich. Freiburg: Herder, 2008, s. 73.

%2 Toto uvadi Nadjma Yassari po obeslani celé fady $i'itskych duchovnich prostfednictvim nejriznéjSich
webovych stranek poskytujicich fatwy, mezi nimiz byli i vysoce postaveni duchovni, velci ajatollahové (napf.
Naser Makarem Shirazi, Mohammad Taqi al-Modarresi ¢i Yousef Saanei.), vSichni méli zaujmout jednoznaéné
stanovisko ve prospéch pouziti testu DNA. YASSARI, Nadjma. Iran. In: YASSARI, Nadjma — MOLLER, Lena-
Maria — NAJM, Marie-Claude (eds). Filiation and the Protection of Parentless Children. Towards a Social
Definition of the Family in Muslim Jurisdictions, s. 78.
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a ur€eni otcovstvi na zakladé svédeckych vypovédi umozriuje i pouziti jednoznacnych
védeckych metod spolu s pravidlem walad li-l fira$, a to od roku 2010. Pozdé&jsi novelizace
zakona umoznila od dubna roku 2019 urcit otce bez ohledu na existenci manzelstvi.*®
Zakon o pravu personalniho statusu ve Spojenych arabskych emiratech ve svém ¢lanku
89 rozliSuje mezi dikazy (podle fighu, tj. typicky svédeckymi vypovédmi) a védeckymi
metodami (na zakladé jejichz pouziti vznikaji dukazy), kam Ize zafadit mimo jiné i DNA testy.
Testy vSak Ize pouzit pouze v pfipadé ditéte narozeného manzelim, jak uvadi Divodova
zprava k zakonu, a soudni praxe tomu odpovida.*

| nadale je podle nékterych pravnich uprav tedy podstatny princip walad li-/ firds a moderni
metody jsou jen podpurnymi metodami, pfipadné metodami vyuzivanymi jen omezené
— v nékterych pfipadech a po dikladném zvazeni konkrétni situace. Jinymi slovy je zde
citelna obava o plosné pouziti DNA testd, byt jen pro oblast prava personalniho statusu,
a ne jako zpusob prokazani spachani trestného cinu zing’ (k tomuto trestnému &inu viz
nize). K podobnému zavéru, zda se, dospéla i pakistanska judikatura vy$Sich soudu
ohledné moznosti pouziti DNA testu pfi ureni otcovstvi, a to dokonce i kdyZ pravni Uprava
neumoznuje zohlednit tento dukazni prostfedek pfi rozhodovani o otcovstvi ditéte.*®

Zajimavé je, ze vyuziti dikazniho prostfedku v podobé analyzy DNA mize byt sice
v nékterych statech dovolené, ale zaroveri nemuze poslouzit k popfeni nasabu ur¢eného
podle principu, ze dité ,patfi“ do manzelského loZe. Toto se promitlo napf. i do postoje
soudll Spojenych arabskych emiratt, kde Kasaéni soud v Abu Dhabi v roce 2010 rozhodl
v neprospéch navrhovatele popirajiciho otcovstvi k synovi své manzelky navzdory tomu,
Ze testy DNA prokazaly opak, a svou pozici opét stvrdil v rozhodnuti z roku 2012 ohledné
otcovstvi Ctyfleté holCicky.*® Stejné rozhodovaly iranské soudy, pocinaje rozhodnutim
iranského nejvyssiho soudu z roku 2013, v némz bylo rozhodnuto ve prospéch divky (dcery
zesnulého muze), Ze je zplsobilym dédicem bez ohledu na vysledky testd DNA prokazuijici,
Ze mezi nimi neni biologické pouto.*” Zesnuly muz se choval k divce, jako by byla jeho
dcerou, narodila se do manzelstvi s jeho prvni Zenou, a tak z pohledu prava byla jeho
legitimnim potomkem s pravy, mimo jiné i s pravem dédit po svém zesnulém otci. Pravé
potencialni zasah do postaveni ditéte pfedstavuje brzdu pro vyuziti testd DNA v plném

4 K pozadi debat a k soudni praxi, kdy provedeni testd DNA nafizuji pfedev§im odvolaci soudy blize viz:
ENGELCKE, Dérthe. Jordan. In: YASSARI, Nadjma — MOLLER, Lena-Maria — NAJM, Marie-Claude (eds).
Filiation and the Protection of Parentless Children. Towards a Social Definition of the Family in Muslim
Jurisdictions, s. 141.

4 MOLLER, Lena-Maria. United Arab Emirates. In: YASSARI, Nadjma — MOLLER, Lena-Maria — NAJM, Marie-
Claude (eds). Filiation and the Protection of Parentless Children. Towards a Social Definition of the Family in
Muslim Jurisdictions, s. 356.

4 SHAHID, Ayesha — KHAN, Isfandyar Ali. Pakistan. In: YASSARI, Nadjma — MOLLER, Lena-Maria — NAJM,
Marie-Claude (eds). Filiation and the Protection of Parentless Children. Towards a Social Definition of the
Family in Muslim Jurisdictions, s. 279-281.

4% MOLLER, Lena-Maria. United Arab Emirates. In: YASSARI, Nadjma — MOLLER, Lena-Maria — NAJM, Marie-
Claude (eds). Filiation and the Protection of Parentless Children. Towards a Social Definition of the Family in
Muslim Jurisdictions, s. 357—-358.

47 YASSARI, Nadjma. Iran. In: YASSARI, Nadjma — MOLLER, Lena-Maria — NAJM, Marie-Claude (eds). Filiation
and the Protection of Parentless Children. Towards a Social Definition of the Family in Muslim Jurisdictions,
s. 78-79.
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rozsahu, jelikoz by mohly vést k popfeni nasabu ditéte narozeného do manzelstvi, ¢ehoz se
ucenci, jak bylo uvedeno vyse, obavaji. Zda se, Ze soudy v nékterych zemich jsou si tohoto
nebezpedi plné védomy, snazi se chranit prava jednotlivce a testy sice pfipoustéji, ale
omezenéji. Vedle iranu se tomu zda byt stejné i v Iraku, byt zde néktera soudni rozhodnuti
umoznila prolomit vazby zaloZené na principu walad li-I fird$ a pomoci testd DNA za u¢elem
nalezeni pravdy, jina pozdéjsi rozhodnuti Kasacniho soudu opét zdlraziiovala nutnost
drzet se zékladniho $ari’atského prinicipu.*®

Jesté dale jde tuniska pravni Uprava, ktera podle €l. 75 z. o personalnim statusu v pfipadé
sporu o otcovstvi mezi manzZely umoznuje pouZiti jakéhokoli zakonem dovoleného
dlkazniho prostfedku (tedy i testu DNA). V pfipadech opusténych déti a déti neznamého
plavodu (bez otce i matky) pfipousti i genetickou analyzu, aniz by (vyslovné) vyzadovala
existenci manzelské smlouvy (€l. 3 z. €. 75/1998 o urceni rodinného jména pro opusténé déti
a déti neznamého puvodu), u nemanzelskych déti pak na navrh osoby s bezprostfednim,
pfimym zajmem, otce, matky nebo statniho zastupce dovoluje domahat se urceni otcovstvi
pred soudem prvniho stupné.

4 Al-Dabbah odkazuje mj. na rozhodnuti Kasa¢niho soudu z roku 2009, v némz vyhovél navrhovateli a oznacil
ho za otce dcery, jez se narodila jeho bratrovi a Svagrové (navzdory tomu, Ze byli neplodni) a na rozhodnuti
roz$ifeného civilniho senatu Kasaéniho soudu z roku 2013 o pouziti testu DNA ve véci popfeni biologického
pouta mezi zemrelym vojakem a jeho dcerou. AL-DABBAGH, Harith. Iraq. In: YASSARI, Nadjma — MOLLER,
Lena-Maria — NAJM, Marie-Claude (eds). Filiation and the Protection of Parentless Children. Towards
a Social Definition of the Family in Muslim Jurisdictions, s. 116.
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2.3 Dité narozené nesezdanému
paru a jeho rodové vazby

Pravni a socidlni status ,nemanzelskych déti“* (tedy déti narozenych svobodné Zené,
nevérné manzelce ¢i znasilnéné zené) je podle islamského prava odliSny od déti narozenych
manzellm, a to v mnoha ohledech. V téchto pfipadech je jasné, Ze matkou ditéte je Zena,
ktera ho porodila, ale problém predstavuje uréeni otcovstvi.

V pfipadé svobodné, neprovdané zeny se biologicky otec (podle vétSinového nazoru
zastupovaného v sunnitském fighu) automaticky nestava otcem ditéte z dlivodu absence
(platné) uzaviené manzelské smlouvy. Pouze minorita uenct, mezi nimi napf. Hasan
al-Basri a pozdéji i Ibn Qajjim ¢i Ibn Tajmija, je ochotna pfitknout dité biologickému otci,*® na
piiklad za podminky, Ze se podvoli uloZzeni sankce hadd® ¢i/a uzavie se Zenou dodate¢né
manzelstvi nebo si pro sebe dité narokuje.®? Zda se, Ze pravni nazor obou hanbalovskych
ucencl rezonuje i s ¢asti soudct v Saudské Arabii, ktefi jsou pro umoznéni uréeni
otcovstvi i k nemanzelskému ditéti. Rozhodnuti Nejvy§Siho soudu z roku 2014 dokonce
ulozilo soudciim se rozhodnout v konkrétnim daném pfipadé pro aplikaci jednoho ze dvou
konkurujicich pravnich nazor(i — mezi pravnim nazorem, podle néhoz néni mozné urcit
otcovstvi ditéte narozeného neprovdané Zenég, a tim, podle néhoz to mozné je.** Druhy nazor
se totiz opira o premisu, ze pravidlo walad li-I fira$ se implicitné vztahuje jen na manzele,
respektive na dité narozené manzelim, a ne na svobodné osoby, tj. osoby nesezdané.
V praxi samozfejmé neni vyloueno, aby bylo po poceti ditéte uzavieno manzelstvi tak, aby
se dité narodilo do dle fighu stanovené doby, tj. minimalné Sest mésicl od jeho uzavreni.

4 Bentlage navrhuje dnes pouzivat spiSe terminu ,neuznany plvod“ namisto tradi¢niho ,0soby neznamého
puvodu“ (madZzhul an-nasab), protoze pomoci testu DNA jsme jiz schopni urcit, kdo je rodicem. BENTLAGE,
Bjorn. Legislating for Benefit of Childern Born out of Wedlock. Die Welt des Islams. 2015, Vol. 55, No. 3/4,
s. 378-412.

% Tuto pozici za spravnou povazuje i Uthman, mimo jiné i z divodu, Ze dité nebude povazovano za bastarda
a neponese si spole¢enské stigma. UTHMAN, Ra'fat. Vaterschaft aus unehelichen Geschlechtsverkehr. In:
EICH, Tomas. Moderne Medizin und Islamische Ethik. Biowissenschaften in der muslimischen Rechtstradition.
Ausgewahlt, (ibersetzt und kommentiert von Thomas Eich. Freiburg: Herder, 2008, s. 77.
oblasti trestniho prava spada na ptiklad cizolozstvi a smilstvo, nafceni z cizolozstvi a smilstva, loupez, kradez
a opilstvi.

52 UTHMAN, Ra'fat. Vaterschaft aus unehelichen Geschlechtsverkehr. In: EICH, Tomas. Moderne Medizin und
Islamische Ethik. Biowissenschaften in der muslimischen Rechtstradition, s. 75.

5 D. Krell dokonce odkazuje na osobni rozhovor se soudcem odvolaciho soudu v Rijadu, al-Chudajrim, podle
néhoz soudy v praxi pfitknou dité biologickému otci, nicméné z divodu ,podpory a zachovani spravného
moralniho chovani“, coz ale neni pfiznavano verejné. KRELL, Dominik. Saudi Arabia. In: YASSARI, Nadjma
— MOLLER, Lena-Maria — NAJM, Marie-Claude (eds). Filiation and the Protection of Parentless Children.
Towards a Social Definition of the Family in Muslim Jurisdictions, s. 312-313.
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V tomto pripadé by se manzel povazoval za otce ditéte.> Zda se, ze ani nedodrzeni
podminky minimalni doby trvani manzelstvi (onéch Sest mésicl) neni v nékterych zemich
nutné prekazkou pro ur€eni otcovstvi ditéte a soudy mohou byt ochotny za urcitych
podminek pfitknout otcovstvi k ditéti narozenému mimo Gfedné uzaviené manzelstvi.5

V Uvahu pfichazi dale pfipad, kdy sice byla uzaviena smlouva, ktera je podle islamského
a/Ci statniho prava neplatna, ale s ohledem na okolnosti uzavieni manzelstvi Ize usuzovat
na ,pouhy” omyl (Subha, viz kapitola 2). Za otce ditéte je pak oznaten muz, s nimz Zena
otéhotnéla.*®

V iranu je mozné, aby muz uznal dité za své bez ohledu na existenci platné manzelské
smlouvy a dosSlo tak mezi nimi ke vzniku pravniho pouta, nasabu, coz by s sebou neslo
i vzajemna prava a povinnosti v rodinépravnich vztazich. Samozfejmé by toto jednani
vyvolalo spole¢enskou reakci, nicméné v roviné trestnépravni by nemuselo mit nutné
za nasledek uznani vinnym ze spachani zind’, jelikoz takovéto uznani neni dostacujicim
dukazem.¥”

Na pfipad téhotné svobodné Zeny ¢i svobodné matky a nevérné manzelky (viz nize)
tradicné islamské pravo pohlizi i prismatem trestniho prava, jelikoz se tyto osoby dopustily
s nejvétsi pravdépodobnosti pravem zakazaného jednani, tézkého zlo€inu ozna¢ovaného
jako cizolozstvi &i smilstvo (zina’). Je vSeobecné znamo, zZe islamské pravo za takovy
delikt uklada velmi tvrdé sankce (biovani nebo kamenovani v zavislosti na rodinném
stavu pachatele), a i kdyz tento druh trestu neni statnimi soudy ve vétS§iné muslimskych
zemi ukladan a je volen typicky trest odnéti svobody, pfipadné méné citelny télesny trest,
nasledné socialni vylou€eni Zeny a stigma, jez si nese, je stale znacné — bez ohledu na
pfipadnou ochranu poskytovanou na piiklad podle malikovské pravni Skoly®.

5 Toto je stanovisko i Abu Hanify, jenZ nemél problém s tim, aby manzZelstvi ve své podstaté nasledné
Jegalizovalo®, aby se dité narodilo do manzelstvi, respektive zakrylo nedovoleny sexualni styk. Toto je
stvrzeno i ve fatwe vydané Dar al-Ifta‘ al-Misrija, jez odpovidala na otazku, zda je takové dité zplsobilé dédit
po svém otci. Zda se, Ze podobného nazoru byl i djatollah Chomejni, podle néhoz legitimnim potomkem
bylo i dité narozené manzelskému paru za situace, kdy se nevi, zda je vysledkem jejich pfedmanzelského
intimniho styku, ¢i az manzelského. If a child is conceived before marriage, is he or she entitled to share
in their father’s inheritance when he dies? In: Dar al-Ifta’ al-Misrija. [cit. 2019-09-07]. Dostupné z: <https://
www.dar-alifta.org/Foreign/ViewFatwa.aspx?ID=8309>; YASSARI, Nadjma. Iran. In: YASSARI, Nadjma
— MOLLER, Lena-Maria — NAJM, Marie-Claude (eds). Filiation and the Protection of Parentless Children.
Towards a Social Definition of the Family in Muslim Jurisdictions, s. 75.

% Blize viz napt. Hoffman v prehledové studii k Maroku &i Engelcke (a dal$i) in: YASSARI, Nadjma — MOLLER,
Lena-Maria — NAJM, Marie-Claude (eds). Filiation and the Protection of Parentless Children. Towards
a Social Definition of the Family in Muslim Jurisdictions, 2019.

% Toto byl zfejmé nazor i djatolldha Chomejniho, jenz se mél ve svych spisech, na néz odkazuje ve svém ¢lanku
Ansari-Pour, vyjadrit, Ze v pfipadé ,omylu“ je mozné dité pfirknout jak matce, tak otci. Vedle tohoto pfipadu je
dité povazovano za legitimniho potomka i tehdy, kdyz bylo zplozeno namési¢nym ¢lovékem, dusevné chorym
¢i osobou pod vlivem nedovolenych latek (alkoholu) za predpokladu, Ze se do stavu neuvedla umysiné.
ANSARI-POUR, Mohammad Ali. The Legal Relationship of a Father with his lllegitimate Child under Islamic
and Iranian Law. Yearbook of Islamic and Middle Eastern Law. 1999-2000, s. 144.

5 YASSARI, Nadjma. Iran. In: YASSARI, Nadjma — MOLLER, Lena-Maria — NAJM, Marie-Claude (eds). Filiation
and the Protection of Parentless Children. Towards a Social Definition of the Family in Muslim Jurisdiction,
s. 77.

% Blize viz napf. SERANO, Delfina. Paternity and Filiation according to the Jurists of al-Andalus: Legal
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V pfipadé provdané nevérné zeny si Ize predstavit dvé odliSné situace: Bud' je manzelka
shledana soudem vinnou z trestného &inu cizolozstvi, nebo je z né&j nafCena svym
manzelem, coz s sebou taktéz nese pravni nasledky (viz nize). Dikaznim prostfedkem pro
prokazani vySe uvedeného trestného €inu smilstva, kterého se dopustila neprovdana Zena,
a cizolozZstvi, spachaného vdanou Zenou, je doznani Zeny, Ze se dopustila zakdzaného
pohlavniho styku, a to védomé a dobrovolné. Dalsim dikaznim prostfedkem jsou svédectvi
StyF ocitych muzskych sveédkd, ktefi musi byt muslimy. Pro prokazani spachani tohoto
zlo€inu, zvaného zind’, je tfeba, aby svédci ve svych vypovédich popsali nedovoleny intimni
(pohlavni) styk dvou osob (muze a Zeny) a zaroven se jejich vypovédi musi shodovat do
nejmensiho detailu.®® Neni-li takovych svédku ¢i doznani, pak mize muz svou domnéle
nevérnou manzelku nafknout z cizoloZstvi, pficemz primarnim cilem tohoto naf¢eni by mélo
byt (podle nékterych pravnik() popfeni otcovstvi ditéte.

Nezda se vSak, ze by popreni otcovstvi bylo samotnym Muhammadem podporovano, jak Ize
usuzovat na zakladé hadithu o ditéti ,tmavsi barvy pleti®, jez se narodilo manzelce beduina.
Podle tohoto hadithu si nebyl beduin jist otcovstvim ditéte z divodu odli§ného odstinu barvy
pleti. Muhammad si vypomohl paralelou s barvou srsti velbloudl, argumentoval, ze dité
mohlo podédit barvu pleti po svych predcich a oznacil beduina za otce.®® Popfit otcovstvi je
mozné za pomoci procesu zvaného li‘an (Koran, 24:6-9).%" Na zakladé nékolika po sobé
jdoucich pfisah ug¢inénych zpravidla pfed soudem méze muz docilit nezrusitelného rozvodu
manzelstvi a s kone€nou platnosti popfit otcovstvi ditéte manzelky. Li‘an predstavuje
v zasadé jediny a omezeny zplsob,5? jak popfit otcovstvi ditéte. Tento proces dodnes
v arabskych zemich umozfuji zejména Upravy jemenska (¢l. 109-112 z. ¢. 20/1992,
o personalnim statusu), omanska (¢l. 118 z. o personalnim statusu), bahrajnska (¢l. 73, 78
z. o rodiné)® a jordanska (¢l. 163 z. o persondlnim statusu z r. 2010). Posledni zmifiovana
Uprava predstavuje restriktivni pfistup k popfeni otcovstvi tim, Ze stanovi takové pfisné
podminky, které vlastné popfeni otcovstvi znemoznuji: Narodi-li se dit¢é do manzelstvi
(i neplatné uzavieného ¢i uzavieného jako vysledek pohlavniho styku v ,omylu* al-wat’
bi-Subha, jak bylo vysvétleno ve druhé kapitole, pak je mozny /ican jen tehdy, kdyz se Zena

Doctrines on Transgression of the Islamic Social Order. Imago Temporis. Medium Aevum. 2013, No. 7, s. 72.

% Blize viz napf. BEZOUSKOVA, Lenka — LOJEK, Antonin. Adultery and Fornication in Historical
Perspectives. The Lawyer Quarterly. 2015, no. 4, s. 261-285.

% Hadith ¢. 6847, ze sbirky Sahih od al-Buchariho. Dostupné na: <https://sunnah.com/bukhari:6847>.

61 Jde o sérii pfisah pfedvidanou Koranem 24:6-8, kdy muz obvini svou Zenu z cizolozZstvi a ta se nar¢eni
brani. Dokonéenim celého procesu pfisah je manzelstvi rozvedeno (podle ¢asti pravnich Skol je tfeba jesté
soudniho rozhodnuti) a otcovstvi (ne)narozeného ditéte popfeno. Nedokonceni pfisahy ze strany muze je
sankcionovano stejné jako naféeni z cizolozstvi bez dukazu a nevyslovi-li Zena stanoveny pocet prisah,
povaZuje se to za jeji pfiznani viny a dité zustava de facto bez otce. Otazkou je, zda muz muze pomoci li‘anu
Uspésné poprit otcovstvi i po jiném druhu rozvodu (tj. rozvodu, ktery neni pfedpokladan ve vy$e zmiriovanych
ver$ich) a pripadné, do jakého okamziku je tfeba s licanem zapocit. Blize viz napf. SHABANA, Ayman.
Negation of Paternity in Islamic Law between Li‘an and DNA Fingerprinting. /slamic Law and Society. 2013,
s. 1567-201.

52 Obzvlasté podivame-li se na pravidla popfeni otcovstvi stanovena hanafijskym fighem tak, jak jsou
formulovana v Kodifikaci Qadriho Pasi z roku 1875. Pfedvidaji se nejen Ihity pro popfeni otcovstvi, ale
i nejriznéjsi vyjimky, kdy naopak popfit otcovstvi neni mozné (navzdory rozvodu manzelstvi pro narceni
z cizolozstvi), viz ¢l. 336 an.

% Tento zakon se vztahuje jen na sunnitské obyvatelstvo Bahrajnu, bahrajnsti §i'ité se Fidi nekodifikovanymi
pravidly.
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pfizné k nedovolenému styku. Dale neni mozny /i‘an po uplynuti lhity jednoho mésice
od narozeni ditéte ¢i od okamziku, kdyZ se muz dozvédél o slehnuti své Zeny, kdyz dité
explicitné nebo implicitné uznal nebo kdyz byl proveden DNA test. Zaroven plati, Ze pokud
je jiz zapoc€ato fizeni a soud ulozi muzi povinnost podstoupit test DNA a ukaze se, ze
je biologickym otcem ditéte, pak soud nepfivoli k provedeni /i‘anu. Obdobné restriktivni
podminky stanovi i Uprava v Saudské Arabii.t*

Mimo arabsky svét zmifime situaci v iranu, kdy samotna procedura /i4nu neni upravena
a dodrzuji se pravidla dana islamskym pravem. ManzZelé musi v procesu vyrknout
odpovidajici formule v arabském jazyce pfed soudcem se zvlastnim opravnénim. Néktera
pravidla jsou jiz upravena pfedpisem a manzel matky ditéte tak ma moznost popfit otcovstvi
v prekluzivni |huté dvou meésicli ode dne, kdy se o narozeni ditéte dozveédél, a uspésné
zavr$eni procesu ma za nasledek nejen pozbyti prav v oblasti dédického prava, ale i rozvod
manzelstvi a zruseni nasabu k manzelovi matky ditéte.®®

V souvislosti s cizoloZstvim a téhotenstvim provdané Zzeny se nabizi otdzka: Je mozné,
aby byl manzel oznaCen za otce ditéte narozeného jeho cizolozné manzelce (jakozto
vysledku cizolozZstvi), i kdyZ jeho otcem neni? Sunnit$ti u€enci odpovédéli, Zze ano, a na
takové odpovédi panuje konsensus.% Pfipomerime si princip walad lil-fira$, jehoz podstatou
je prisouzeni otcovstvi ditéte manzelovi matky, jelikoz on je ,panem loze" (sahib al-firas),
jemu nalezi pravo sdilet s ni loze a mit pfistup k jejim intimnim partiim (proto i nékdy
oznaceni sahib ar-rahm). Jde tedy o princip, jenz zohledriuje kritérium pravni, a nikoli nutné
biologické &i genetické. Jinymi slovy, otcem se stava muz, ma-li pravni titul ke sdileni loze
s zenou. U cizolozné Zeny Ize dokonce odvratit trestnépravni postih a urcit otcovstvi ditéte
tim, Ze manzel si dité ,narokuje“, oznaci je za své, a to bez ohledu na pfipadné pochybnosti
o biologickém otcovstvi. Kolize mezi imperativem potrestat domnéle cizoloznou Zenu
a imperativem podobnym in dubio pro reo® je tedy vyfeSena ve prospéch pochybnosti
a ve prospéch jak odvraceni trestnépravniho postihu, tak zabranéni stigmatizaci ditéte
narozeného ze zakdzaného aktu.®®

& Blize viz studie obou zmifiovanych zemi v: YASSARI, Nadjma — MOLLER, Lena-Maria — NAJM, Marie-
Claude (eds). Filiation and the Protection of Parentless Children. Towards a Social Definition of the Family in
Muslim Jurisdiction.

8 YASSARI, Nadjma. Iran. In: YASSARI, Nadjma — MOLLER, Lena-Maria — NAJM, Marie-Claude (eds). Filiation
and the Protection of Parentless Children. Towards a Social Definition of the Family in Muslim Jurisdiction,
s. 79.

% UTHMAN, Ra'fat. Vaterschaft aus unehelichen Geschlechtsverkehr. In: EICH, Tomas. Moderne Medizin und
Islamische Ethik. Biowissenschaften in der muslimischen Rechtstradition, s. 74.

57 Vyvaruj se hudud [uloZeni trestnépravnich sankci] kdykoli k tomu nalezne$ prileZitost*, hadith ze sbirky ibn
Madzi, objevujici se v podobnych verzich, typicky ,Vyvaruj se hudud v pfipadech pochybnosti/nejasnosti
(Subhat)“.

% RABB, Intisar A. Doubt in Islamic Law. A History of Legal Maxims, Interpretation, and Islamic Criminal Law.
Cambridge: Cambridge University Press, 2015, s. 119.
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Dité narozené mimo manzelstvi je nékdy zvané walad az-zina’ (,bastard“),%® pfipadné
ibn haram (,dité¢ hrichu)* a je nékdy povaZovano dokonce za zdroj hfichu.”® Proroku
Muhammadovi je pfipisovan vyrok, podle néhoz nemanzelské dité nevstoupi do raje. Takové
dité nema zpravidla v zemich sunnitského islamu de iure otce — manzel usvédcené nevérné
Zeny jim byt nemlze a jeji milenec taktéz ne, jelikoz ,nema pravni titul ke sdileni loze*
s Zenou a jiné moznosti urcit otcovstvi v sunnitském fighu nebyvaji pfipustné (a ¢asto nejsou
pripustné ani podle statnich pravnich uprav). Nemoznost urcit otce s sebou pfinasi i dalsi
prekazky — jiz pfi vystaveni rodného listu ¢i uréeni ob&anstvi.”* Byt by dité mélo de facto otce
— otce, jenz by o néj pec€oval a fakticky ho i finanéné zabezpecoval —, nema k nému zpravidla
de iure vztah™ (mimo jiné po sobé vzajemné nedédi) a nema ani pravni vztah k otcové
rodiné. Obdobnou pozici zastavaji i zajdija a (fatimidska) isma'ilija, dal§i odnoze §iitského
islamu.”™ Jde opét o pomérné velké stigma v tradi¢ni spole¢nosti’ s pfesahem do prava.

Agnatska linie je i z hlediska prava totiz podstatna, mj. se obvykle ma za to, Ze agnatsti
pfibuzni zpravidla vystupuji jako wali (,zakonny* zastupce) nezletilého, jejich povinnosti je
hradit (Ci se na ni podilet) kompenzaci Ujmy zpuisobené rodinnym pfisluSnikem v dasledku
nékterych trestnych ¢&ind, podle $afi‘ovské a hanafijské pravni Skoly maiji vyzivovaci
povinnost viéi ostatnim rodinnym pfislusnikim atd.

Podobné stigma si Casto nese i sirotek-nalezenec (laqit’),’® tedy dité, jez nedospélo
do véku pohlavni zralosti (bulugh), pfipadné zletilosti, ,je nalezeno na ulici a nezna svij
nasab [pUvod]“’’. Pfedpoklada se, Ze by mohlo byt ditétem pocatym z mimomanzelského
styku. Pfipadu nalezencu se zda byt relativné hodné, ¢asto byva zmifiovan priklad Maroka.

%  Dité narozené z mimomanZzelského styku, kdy se muz a Zena dopusti zind, je oznacovano jako walad az-zina.
Dité narozené manzelce, k némuz popfel otcovstvi manzel pomoci procedury /ican, se nazyva walad al-mulé‘ana.

0 Muhammad al-Baqir (Abu Dzafar) se mél dokonce vyjadrit, Ze walad az-zina je vysledkem nejen jednani
osob, co se dopustily zina, ale i vysledkem jednani dabla a Ze ve walad az-zina neni nic dobrého.
KOHLBERG, Etan. The Position of the Walad Zina in Imami Shi’ism. Bulletin of the School of Oriental and
African Studies. 1985, Vol. 48, No. 2, s. 238.

" BENTLAGE, Bjorn. Legislating for Benefit of Childern Born out of Wedlock. Die Welt des Islams. 2015, Vol.
55, No. 3/4, s. 393 an.

72 Ze sunnitskych pravnich skol je schopna jen hanbalovska pravni §kola dovodit vznik pravniho pouta, nasabu,
k otci navzdory absenci manzelské smlouvy, a to jen v pfipadé ditéte neprovdané zeny. Blize k argumentaci
Styf pravnich $kol viz EICH, Thomas. Constructing Kinship in Sunni Islamic Legal Texts. In: INHORN,
Marcia C. — TREMAYNE, Soray (ed.). Islam adn Assisted Reproductive Technologies. Sunni and Shia
Perspectives. New York: Berghan Books, 2012, s. 31 an.

s KOHLBERG, Etan. The Position of the Walad Ziné in Imémi Shi’ism, s. 249.

7 Clarke ve své knize zmiriuje i vyjadreni Sejcha Muhammada Kana’ana, sunnitského ucence odvolaciho
Sari’atského soudu v Libanonu, a jeho vysvétleni dlleZitosti znalosti o svém nasabu (plvodu). ,Humanity is
distinguished by nasab, and the nobility [karamah, perhaps ‘self-respect’, or ‘dignity’] of a person issues from
the nobility of his nasab; thus the person without nasab has no nobility, the bastard [walad al-zina] or foundling
[laqit] for example.” CLARKE, Morgan. Islam and New Kinship. Reproductive Technology and the Shariah in
Lebanon. Oxford: Berghan Books, 2009, s. 95.

s U sirotka neznamého puvodu se pouziva terminu /agit, u sirotka (at uz bez otce ¢&i i bez matky) s jasnym
ptivodem naopak jatim.

6 BUCHLER, Andrea — SCHNEIDER KAYASSEH, Eveline. Fostering and Adoption in Islamic Law. EJIMEL.
2018, Vol. 6, s. 38.

7 SONBOL, Amira al-Azhary. Adoption in Islamic Society: A Historical Survey. In: FERNEA, Elizabeth Warnock.
Children in the Muslim Middle East. Austin: University of Texas Press, 1995, s. 52.
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Obdobné mlze byt stigmatizovano i dité narozené z ,tajného®, neregistrovaného manzelstvi
(viz pozn. 5), u néhoz €asto neni mozné urcit legalné otcovstvi.

Na tomto misté je tfeba poukazat na rozdily mezi sunnitskym a Siitskym fighem co do
(ne)moznosti urcit otcovstvi a matefstvi k nemanzelskému ditéti. Na rozdil od sunnitského
fighu, jehoz se tyka vyklad vySe, §i'itsky figh pohlizi na plvod nemanzelského ditéte
odlisné: dité nema ani matku, ani otce a nedédi po zadném z nich.”® Postaveni walad
az-zind’ u $i'y dvanacti imamu je odlisné i v jinych aspektech. Walad az-zind’ na pfiklad
nemuze vést modlitbu, pfipadné to neni doporucovano, je sporné, zda je pfipustné
prostfedku). | v oblasti rodinnych vztah(ll na walad az-zind’ dopadaji specificka pravidla,
respektive je rozporné vyhodnocovana (ne)vhodnost uzavieni shatku s divkou pocatou
z nemanzelského vztahu a (ne)vhodnost zplodit s ni potomky, v oblasti trestniho prava je
zase odlisné vypocitavana kompenzace ujmy zpusobena zabitim walad az-zina. Pro ucely
této studie ale nejsou tyto odliSnosti az tak podstatné a snahou je pouze ilustrovat, kam az
mohou sahat pravni dusledky trestného ¢inu zind’ pro dité poc¢até z tohoto ¢inu.

Na druhou stranu v iranu je dité povaZovano za nelegitimniho potomka, ale za otce
(i v rodném listé) je oznaéen muz, jenz se dopustil cizoloZstvi nebo smilstva, jakoZto ,otec
dle obyceje* (persky pedar-e orfi)’. Pravni vztah mezi otcem a nelegitimnim potomkem
se co do prav a povinnosti dle iranského ob&anského zakoniku pfili§ nelisi. Az na jednu,
av$ak podstatnou véc: Nelegitimni dité neni zpUsobilé po svém otci ,dle obyceje” v souladu
s iranskou pravni Upravou dédit (viz ¢lanek 1167 iranského ob&anského zakoniku, podle
néhoz dité narozené ze zinad’ nendlezi pachateli).

Klicéem k porozuméni odlisného pfistupu k uréeni otcovstvi nelegitimniho potomka se zda
byt rozdilné pojeti ,plivodu”, nasabu u sunnitt a u §i’itd, ¢imz argumentuje Naef a ukazuje
zaroven dopady odliSného postoje k uréeni otcovstvi u $i‘ith na (ne)moznost darcovstvi
gamet®, S7'ité, jak predklada ve své studii Naef, pii své argumentaci vychazeji predevsim
z téchto versu Koranu o stvoreni ¢lovéka a uréeni pfibuzenskych vazeb:

LA On je ten, jenz stvoril z vody smrtelnika (chalaga min al-ma‘) a ucinil mu pfimé
a pri§vagrené pfibuzenstvo (nasaban wa sihran). A Pan je vSemohouci.” (sura 25, Spasné
zjeveni, vers 54).

,Véru jsme Clovéka stvorili z kapky semene (min nutfa), ze smési (am$adz), zkousejice jej.”
(sura 76, Clovék, vers 2)

78 Déti matky/otce, je(n)z je walad az-zind’, dédi po svém rodi¢i a naopak, stejné tak dédi jeji/jeho manzel/
ka. Neni-li jich, pak dédictvi pfipada imamovi. KOHLBERG, Etan. The Position of the Walad Zina in Imami
Shi’ism, s. 251.

7 NAEF, Shirin Garmaroudi. Gestational Surrogacy in Iran: Uterine Kinship in Shia Thought and Practice. In:
INHORN, Marcia C. — TREMAYNE, Soraya (ed.). Islam and Assisted Reproductive Technologies. Sunni and
Shia Perspectives, s. 186.

8 |bidem, s. 158 an.
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Oba verSe se staly zakladem pro vytvoreni pravniho zavéru, ze ¢lovék je stvofen ze smési,
smichanim muzskych a Zenskych tekutin (spermie a oocytu), a ,voda“ (ma‘) zmifiovana
v prvnim versi je oznacenim pro muzskou a Zenskou ,vodu®, tekutinu.®’

8 Ibidem, s. 167.
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Cast lll. Jak naplnit touhu
o rodiné?

Manzelsky par marné touzici po ditéti ma obecné nékolik moznosti, jak se pokusit naplnit svuj
sen o roding, obzvlasté pokud lékafské metody dlouhodobé nepfinaseji kyzeny vysledek.
Jednou z moznosti, ktera nas mize napadnout, je samoziejmé adopce (tabanni), ktera vSak
neni podle islamského prava (fighu) pfipustna, protoze sam Koran ji (dle vykladu uc¢encu)
zakazuje. Vzpomenme vers 33:3—4 ,[...] neucinil z vaSich adoptivnich déti vase syny skutecné
[...] Nazyvejte adoptivni déti své podle otcu jejich, nebot to spravedlivéjsi je pred Bohem."

Sunna dokonce pfirovnava adopci ke hfichu srovnatelnému s bezvérectvim (kufr) i
odpadlictvim.®? Dar al-Ifta’ al-Misrija ve své fatwé zakazuje pfijeti ditéte za své a zménu
jeho jména s poukazem na vySe uvedeny ver$ Koranu 33:4 ,Nazyvejte adoptivni déti své
podle otcu jejich, nebot to spravedlivéjsi je pfed Bohem. A neznate-li jejich otce, pak jsou
to vasi bratfi v nabozZenstvi a vasi blizni.* Dale pak rozvadi pozadi tohoto zakazu, jenz ma
chranit (dédicka) prava ditéte a zamezovat nezadoucimu kontaktu mezi pohlavimi skrze
navazani rodinnych vztahu.®® V kontextu ostatnich pravidel fighu je zjevné, Ze zakaz adopce
zapada do pojeti dédického prava a ochrany puvodu, rodu (nasab). Neznamena vsak, ze
by opusténé déti, sirotci a obecné potfebni nepozivali ochrany. Koran na nékolika mistech
vyzyva k pomoci sirotkim a jejich ochrané (mj. 6:152, 2:215), k niz je povinna celd obec
(kolektivni povinnost), ale i jednotlivci (individualni povinnost), nikoli vSak prostfednictvim
adopce. Na druhou stranu se zda, Ze k neformainim adopcim dochéazelo v minulosti®
(ostatné sirotéince byly az na vyjimky vydobytkem az moderni doby) a dochazi k nim i dnes.

Ve vétsiné muslimskych zemi tak neni adopce (ani) statnim pravem dovolena, spole¢ensky
je vnimana obecné jako nepfijatelna a ani neplodnym parem neni Casto preferovana jako
feseni jeho situace.®> V zemich s podetnym &/'itskym obyvatelstvem (v iranu a Libanonu)
je naopak adopce pfipustna. iranska pravni Gprava z roku 1975 umozfiovala adopci zprvu
jen manzelskému paru s irdanskym ob&anstvim Zijicim v iranu a $lo pouze o adopci sirotk(,
jimz je po adopci garantovano i pravo na hmotné zabezpeceni, zajisténi vzdelani atd. ze

8 Blize k adopci napi. SONBOL, Amira al-Azhary. Adoption in Islamic Society: A Historical Survey. In: FERNEA,
Elisabeth Warnock. Children in the Muslim Middle East, s. 46—67.

8 The Legal Ruling for Adoption. In: Dar al-Ifta” al-Misrija. [cit. 2019-09-07]. Dostupné z: <http://dar-alifta.org/
Foreign/ViewFatwa.aspx?ID=5965>.

8 SONBOL, Amira al-Azhary. Adoption in Islamic Society: A Historical Survey. In: FERNEA, Elisabeth Warnock.
Children in the Muslim Middle East, s. 58.

& Podle studie provedené Hansapoor-Azghady (et al.) v letech 2017-2018 v iranu bylo 85 % neplodnych

zen proti adopci. Inhorn za zakladé vyzkumu provedeného v roce 2002 uvadi, Ze postoje muzu, sunnitd,
dochazejicich na dvé bejrutské IVF kliniky, jsou vesmés zamitavé (77 % bylo proti). Obdobné vysledky pfinesl
jiny jeho vyzkum, provedeny v Egypté (taktéz mezi sunnity). Jesté kategorictéji byli proti $7'itsti muzi (86 %
z nich).
HANSAPOOR-AZGHADY, Syedeh Batool — SIMBAR, Masoumeh — VEDADHIR, Abou Ali — AZIN, Seyed Ali
— AMIRI-FARAHANI, Leila. The Social Construction of Infertility Among Iranian Infertile Women: A Qualitative
Study. Journal of Reproduction and Infertility. 2019, Vol. 20, No. 3, s. 188; INHORN, Marcia C. “He Won't Be
My Son”. Middle Eastern Muslim Men’s Discourses of Adoption and Gamet Donation. Medical Antropology
Quaterly. 2006, Vol. 20, No. 1, s. 104, 112.
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strany adoptivnich rodi¢a, nikoliv vSak pravo po nich dédit. Pozdéji se okruh adoptivnich
rodiéd rozsifil na iranské manzelské pary Zijici v zahraniéi a na Iranky staréi tficeti let. Naef
v rozhovorech s neplodnymi pary v iranu nicméné zjistila, e adopce neni preferovany,
nebo dokonce podle nich pfipustny zplsob feseni situace. Pary zpravidla mély obavy o to,
jakého puvodu jsou rodice ditéte, a zda se nejedna o nelegitimniho potomka. V neposledni
fadé povazovaly samotny proces adopce za pomérné naro¢ny, mimo jiné proto, Ze je tfeba
splnit mnoho podminek.26 Vedle toho je podle véeho v iranu relativné ¢asta i neformalni
,adopce” uvnitf Sirsi rodiny, kdy jeden manzelsky par umozni vychovavat své dité jinému
pokrevné pribuznému paru. Na rozdil od formalni adopce se pfijimajici manzelsky par
nestava de iure rodi¢i a ani mu nenalezi de iure pravo pecovat o dité,®” bez ohledu na to, Ze
jej fakticky vychovava jako vlastni.

Mimo Si’itsky svét je pak adopce pfipustna, byt omezené, i v Turecku. V sunnitskych
zemich je zpravidla mozné volit jinou formu adopci podobnou, a to kafalu, pfipadné ihtidan,
jak je tomu v Jordansku®. O to, do jaké miry je, ¢i neni kafala funkénim ekvivalentem
adopce, je mozné vést spory, jistou moznost vSak pro manzele predstavuje.®® Nezda
se vSak, Zze by byla kaféala, kdy je cizi dité pfijato do rodiny a zaopatfovano jako vlastni,
prili§ Siroce vyuzivana.®® Na druhou stranu Inhorn zminuje jinou formu kafaly, tzv. kaféla
il-jatim, oznaCovanou za formu ,opatrovnictvi® sirotkd, pfi niz ale nejsou jejich potfeby
zabezpecovany pfimo, ale zprostiedkované skrze poskytovani dari dobrocinné organizaci.
Jde tedy o néco podobného, jako je ,adopce na dalku“ znama z nasi spolecnosti. Pravé
k této podobé kafaly se méli uchylovat néktefi §i'itsti muslimové podstupujici procedury na
IVF klinikach.®!

8 NAEF, Shirin Garmaroudi. The Iranian Embryo Donation Law and Surrogacy Regulations: The Intersection of
Religion, Law and Ethics. Die Welt des Islams. 2015, s. 355.

87 lbidem.

8 Engelcke zmifiuje existenci programu ihtidan, zapoCatého roku 1960, jenz mél byt vhodnou alternativou
k nedovolené adopci. Jeho spolecensky dopad se vSak nezda byt pfili§ velky. V letech 1967 az 2015 bylo diky
nému umisténo do nahradni péce pouhych 1193 déti. Podminky pro zafazeni do programu jsou pomérné
obtizné splnitelné. ManZelsky par, respektive alespori jeden z manzel, musi byt neplodny, manzelstvi musi
existovat po dobu del$i nez pét let a dité musi byt neznamého puvodu (madzhul an-nasab) atd. | z tohoto
davodu byl spustén i jiny program nabizejici dalsi alternativu nahradni péce, jejimz prostiednictvim by ale
meély byt zabezpeceny potfeby déti mladSich Sesti let s rodici ¢i rodi¢em, jenz neni zpUsobily se o né starat.
ENGELCKE, Dérthe. Jordan. In: YASSARI, Nadjma — MOLLER, Lena-Maria — NAJM, Marie-Claude (eds).
Filiation and the Protection of Parentless Children. Towards a Social Definition of the Family in Muslim
Jurisdiction, s. 137.

8 Funkéné je institut kafaly podobny adopci, byt neni zcela identicky, protoze ma jiné pravni dusledky nez
adopce: Kaféla sice umoziiuje o dité fakticky pecovat jako o své, muze pfipadné i dojit ke zméné jména
svéfence Ci svéfenkyné, po pravni strance ale nevznikd podle islamského prava pravo dédit. Blize
k moznému pohledu na adopce a jim podobné instituty v muslimském prostfedi viz: YASSARI, Nadjma.
Adding by Choice: Adoption and Functional Equivalents in Islamic and Middle Eastern Law. The American
Journal of Comparative Law. 2015, Vol. 63, No. 4, s. 927-962.

% Jak uvadi Inhorn s odkazem na dal$i studie. INHORN, Marcia C. “He Won't Be My Son”. Middle Eastern
Muslim Men'’s Discourses of Adoption and Gamet Donation, s. 95.

o Ibidem, s. 112.
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3.1 Obecné pozice muslimskych
ucencu k asistované reprodukci

Kliniky asistované reprodukce nejsou v muslimském svété zadnou novinkou. Uz osm let po
narozeni prvniho ditéte pocatého pomoci metody asistované reprodukce, tedy v roce 1986,
byla oteviena prvni klinika v Kahire. Jesté téhoz roku dal$i v Jordansku a Saudské Arabii,*?
nasledné se houfné oteviraly po celém Blizkém vychodé, napf. v Libanonu, ale i mimo
n&j, napf. v iranu. Pravé zde bylo roku 1988 zaloZeno prvni Vyzkumné a klinické centrum
v Jazdu a prvni klinika asistované reprodukce.® Kliniky ¢i centra asistované reprodukce
rostou v muslimském svété jako houby po desti. Jen v Egypté pfesahl jejich pocet v roce
1999 tficitku,* minuly rok jich bylo jiz sedmdesat. V Saudské Arabii jich v roce 2016 bylo
celkem padesat. Z nearabskych zemi jmenujme Turecko, jenz se stalo blizkovychodni
velmoci na poli reprodukéni mediciny (co do poctu center) se sto padesati tfemi klinikami
k roku 2019 a Iran s jednapadeséti centry, pfiéemz jen v samotném Teheranu je klinik dvacet
jedna.*s Pro porovnani uvedme, e v Ceské republice by mélo byt celkem dvaadtyFicet
center asistované reprodukce.®®

Zvysujici se pocet klinik ¢i center asistované reprodukce je ovliviiovan mnoha faktory,
typicky nejen poptavkou po kvalitnich a/nebo finanéné dostupnych moznostech spinéni snu
o rodiné, rozhodnym faktorem m(ze byt i ,liberalnost pfislusné (statni) pravni Gpravy co
do pouziti rliznych metod asistované reprodukce. S ohledem na finanéni nakladnost 1é¢by
je stale podstatna i podpora statu ve formé hrazeni alespori nékterych druhd lé¢ebnych
metod,®” coz mizeme vnimat jako jedno z feSeni propopulacni politiky obecné, jak je tomu

92V Saudské Arabii je podil déti narozeny po IVF pomérné vysoky, zacatkem tohoto stoleti se uvadélo, ze se
jedna o 4 % déti. ATIGHETCHI, Dariusch. Islamic Bioethics: Problems and Perspectives. Springer, 2007,
s. 157.

% NAEF, Shirin Garmaroudi. The Birth of Embryo Donation and Surrogacy in Iran. In: SCHREIBER, Jenny —
EICH, Thomas — CLARKE, Morgan (eds). Conference Proceedings of the International Conference: Health
Related Issues and Islamic Normativity. Halle: Universitats- und Landesbibliothek Sachsen-Anhalt, 2013,
s. 111,

9  ATIGHETCHI, Dariusch. Islamic Bioethics: Problems and Perspectives. Springer, 2007, s. 155.

% Stav k roku 2011, aktualné jich ma byt az Sedesat. ABEDINI, Mehrandokht - GHAHERI, Azadeh — SAMANI,
Reza Omani. Assisted Reproductive Technology in Iran: The First National Report on Centers, 2011.
International Journal of Fertility & Sterility. 2016. Dostupné z: <https://www.ncbi.nlm.nih.gov/pmc/articles/
PMC5027601/>.

% Kapitola 1, Tabulka ¢. 4 prehledové studie. Blize viz: International Federation of Fertility Societies’Surveillance
(IFFS) 2019: Global Trends in Reproductive Policy and Practice, 8" Edition. Publikované v ¢asopise Global
Reproductive Health. 2019, Vol. 4, No. 1, s. 6-8.

9 Turecko i Tunisko maji hradit z vefejnych prostfedki (zdravotniho pojisténi) i metody v Ceské republice
nehrazené —konkrétné ISCl a asistovany hatching (AH), obé metody zvySuji pravdépodobnost Uspéchu pfi IVF.
Ve Spojenych arabskych emiratech je mozné hradit tyto naklady v rdmci soukromého pojisténi (stav k 2019).
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napf. v Turecku, ¢i za situace, kdy pramérny pocet déti narozenych manzelim povazlivé
klesa, tak jako v franu.®® Za pomérné specifickou je povaZovana situace ve Spojenych
arabskych emiratech, kdy Inhorn tuto formu emiratského ,reproduk&niho nacionalismu®
(,repronationalism") charakterizuje jako ,emiratizaci IVF*.%°

Zkoumaiji-li se nejriznéj$i moznosti feSeni problému neplodnosti v muslimském prostredi,
pak se samoziejmé a priori hleda feSeni pro manzelsky par. Jak bude jasné patrné z celé
diskuze o metodach asistované reprodukce v muslimském prostfedi, moznosti pouziti
modernich lékafskych metod narazi v fadé pfipadu na Casto rezervovany pfistup (Casti)
véficich k novym moznostem Ié€by neplodnosti a €asto i na pfedstavu, Ze neschopnost pocit
je primarné problémem Zeny, a nikoli muze, jehoz sperma ,bylo tradiéné povazovano za
plodné“'®. Do jaké miry mlze byt tato predstava zakofenéna, ukazuje i situace popisovana
Tremayne, jez béhem vyzkumu v Teheranu roku 2004 navstivila kliniku a pfekvapené
prihlizela padesati manzelskym pardm sledujicim na velké obrazovce Zivy pfenos oplodnéni
oocytu konkrétni Zeny. U&elem prenosu mélo byt vzdélavani pacientli v oblasti asistované
reprodukce. Snaha vzdélavat nicméné byla v kontrastu s ndzvem centra odkazujicim na
|é¢bu Zenské neplodnosti. Kdyz se vyzkumnice zeptala Iékafu, zdali nazev neimplikuje, ze
neplodnost je problémem vyhradné Zenskym a zda to neni v pfikrém rozporu se vzdélavaci
tendenci, byla jeji otazka oznagena za ,zvlastni, Ze o tom nikdy takto neuvazovali®, i kdyz
méli nasledné dodat: ,Mozna bychom ho méli zménit, kdyz se snazime fici muzim, Ze
mohou byt taktéz neplodni*.®

To, ze par zUstava bezdétny, ale neni jen vysledkem stereotypni pfedstavy, Ze muzi
jsou vzdy plodni a za neplodnost ,mohou“ Zeny. Inhorn v pfipadé své studie zabyvajici
se Egyptem identifikovala nékolik (dalSich) pfekazek na cesté k vytouzenému potomkovi:

Ve Spojenych arabskych emiratech je obéanim poskytovana nadstandardni Iékarska péce a naklady spojené
s IVF jsou pIné hrazeny statem. Déle jsou v Turecku hrazeny i ndklady na ,zmrazeni“ embrya, nikoli vSak
oocytl, stejné tak jako v Jordansku. Ve Spojenych arabskych emiratech jsou oba naklady kryty soukromym
zdravotnim pojisténim. Vechny tyto naklady nese v CR par podstupujici asistovanou reprodukci. Pro tplnost
Ize uvést, Ze i dalSi souvisejici |ékafské ukony (preimplementaéni genetické vysetfeni za i€elem vylouceni
dédi¢nych chorob) jsou hrazeny — v Turecku hradi stat, v Spojenych arabskych emiratech hradi soukromé
pojistovny jak PGT-M, tak PGT-A. Blize viz: International Federation of Fertility Societies’Surveillance
(IFFS) 2019: Global Trends in Reproductive Policy and Practice, 8th Edition. Publikované v ¢asopise Global
Reproductive Health. 2019, Vol. 4, No. 1, s. 19 an.

% \/ franu se statni kontrola popula&ni politiky po revoluci ménila v zavislosti na zvySujici se ¢&i snizujici
porodnosti. Po revoluci v roce 1979 nasledovala silna podpora pocetnéjsich rodin, snizeni vékové hranice pro
uzavieni manzelstvi, zavieni center pro planovani rodiny, zékaz sterilizace a potratu, coz mélo za nasledek
vysoky narust obyvatel (z 33,7 miliont v roce 1976 na 49,4 milionu v roce 1986). P¥ili§ strmy narust poctu
obyvatel mél mit za nasledek zménu v politice a upfednostnéni planovani rodiny jakoZto zplsobu regulace
poctu obyvatel. Blize viz napf. TREMAYNE, Soraya — AKHONDI, Mohammad Mehdi. Conceiving IVF in Iran.
Reproductive BioMedicine and Society Online. 2016, No. 2, s. 63—64.

% INHORN, Marcia C. Cosmopolitan conceptions in global Dubai? The emiratization of IVF and its

consequences. Reproductive BioMedicine and Society Online. 2016, Vol. 2, s. 26.

HOUOT, Sandra. Islamic Jurisprudence (Figh) and Assisted Reproduction. In: INHORN, Marcia C. —

TREMAYNE, Soraya (ed.). Islam and Assisted Reproductive Technologies. Sunni and Shia Perspectives,

s. 55.

TREMYANE, Soraya. The “Down Side” of the Gamete Donation. Challenging “Happy Family” Rhetoric In Iran.

In: INHORN, Marcia C. — TREMAYNE, Soraya (eds). Islam and Assisted Reproductive Technologies. Sunni

and Shia Perspectives, s. 138.
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kulturni predstavy o poceti v nékterych méné vzdélanych, nizSich vrstvach spole¢nosti,
podle kterych je role Zeny pfi poceti naopak marginalizovana'®? a vlastné snizovana na
coz vede k nemoznosti financovat pomérné nakladnou Ié¢bu, fakt, Ze se néktefi muzi
(i z vy8Si vrstvy) radéji rozvedou se svymi ,neplodnymi“ Zenami, nez aby podstoupili lé¢bu,
a zakladaji radéji rodinu s novou, mladsi manzelkou. Velkou roli pfi (ne)feSeni neplodnosti
v tradiéni spolecnosti kladouci diiraz na vytvoreni rodiny hraje i rozvodové pravo: Muzi
nalezi tradi¢né pravo na jednostranny rozvod (i bez udani davodu), a to i za podminek
stanovenych statnim pravem, jelikoz vychazi pfedevsim z pravidel fighu. Bude-li o rozvod
chtit naopak usilovat Zena, ma moznosti podstatné omezenéjsi: Nabizi se rozvod dohodou
za poskytnuti kompenzace (chul’) muzi (pfipadné soud za kompenzaci manzelstvi rozvede
bez ohledu na nesouhlas manzela, coz nékteré pravni Upravy umoziuji, jednou z nich je
i Uprava egyptska) nebo zvoli Zalobu o rozvod, coz ale muze byt problematické, jelikoz
neplodnost nemusi byt nutné povazovana za dtvod pro rozvod manzelstvi.

V neposledni fadé obava, Ze pravidla nabozenského prava by mohla byt omylem porusena
ze strany kliniky (typicky zaména oocytli nebo spermii), mGze byt u nékterych part divodem,
pro¢ metody asistované reprodukce ani nevyuziji. Jina studie provadéna v iranu v letech
2017-2018 naopak ukazuje, Ze nejvétSi podpory se dostalo Zenam podstupujicim lécbu
neplodnosti v centrech asistované reprodukce od muzl ze vzdélanéjSich rodin a rodin se
silnéj§im naboZzenskym presvédéenim.'® Obecné diskuze nad rozhodnutimi muslimskych
manzell pfi asistované reprodukci ptjdou nad ramec déleni muslima na ,véfici“/,praktikujici*
nebo ,neveéfici*/,nepraktikujici“, jelikoz kategorii ,miry religiozity” je vice a jejich klasifikace
se nezda byt jednotna.

| v pfipadé, Ze Zena Uspé&sné otéhotni a porodi dit&, neni manzelsky par usetfen svizelnych
situaci, pokud se okoli dozvi o zplisobu poceti.'® Nelze se tak divit touze manZzelskych par
po soukromi a jejich snaze naleznout je na klinikach v zahranici, aby pfedesli pfipadnym
klevetam, obzvlasté je-li jejich mésto mensi a nelze predpokladat anonymitu pfi 1é¢bé. %

2 Inhorn hovofi o0 monogenentickém poceti. Podle nevzdélanych, negramotnych Egyptand muzi ,nosi hotovéa
embrya/foetusy ve svych ,Cervicich’, jak se fika spermiim mezi chudymi Egyptany" a Zeny pfedmétny foetus
pouze ,odnosi“. Tyto pfedstavy o matce majici minimalni, ne-li zadny vliv na zplozeni ditéte se nezdaji byt
az tak ojedinélé. Clarke odkazuje na $i'itské tradice, podle nichz je Zena ,jen nadobou, nositelkou ditéte”.
INHORN, Marcia C. Global infertility and the Globalization of new reproductive technologies: lllustrations from
Egypt. Social Science & Medicine. 2003, s. 1845; CLARKE, Morgan. Islam and New Kinship. Reproductive
Technology and the Shariah in Lebanon. Oxford: Berghan Books, 2009, s. 149.

INHORN, Marcia C. Local Babies, Global Science: Gender, Religion and In Vitro Fertilization in Egypt. New
York: Routledge, 2003.

Studie vznikla na zakladé rozhovorl s celkem 25 G¢astnicemi, jez se podrobovaly Ié¢bé neplodnosti na dvou
iranskych centrech asistované reprodukce. HANSAPOOR-AZGHADY, Syedeh Batool — SIMBAR, Masoumeh
— VEDADHIR, Abou Ali — AZIN, Seyed Ali — AMIRI-FARAHANI, Leila. The Social Construction of Infertility
Among Iranian Infertile Women: A Qualitative Study. Journal of Reproduction and Infertility. 2019, Vol. 20, No.
3, 2019, s. 182.

V citované iranské studii je zminén pfipad Zeny, které se sice podafrilo Uspésné otéhotnét, ale ani jeji pribuzni
nepovazovali dité za jeji a tvrdili, ze ,dité se narodilo vstiiknutim ampulky*. HANSAPOOR-AZGHADY,
Syedeh Batool — SIMBAR, Masoumeh — VEDADHIR, Abou Ali — AZIN, Seyed Ali — AMIRI-FARAHANI, Leila.
The Social Construction of Infertility Among Iranian Infertile Women: A Qualitative Study, s. 182.

Clarke na prikladu Libanonu zmiriuje pfedstavu malé spolecnosti (Citajici sedm miliont lidi), kdy se ,kazdy
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Velmi obecné Ize snad fici, Ze trnita cesta k vytouzenému ditéti zlstava ¢asto okoli utajena

a podpory se manzelskému paru bézné dostava pouze v tom nejuzsim okruhu blizkych.

Prekazkou pfi feSeni problému neplodnosti manzelského paru mohou byt i zakladni
pravidla islamského prava, respektive fighu a potazmo i statniho prava o uréeni
rodiovstvi, jelikoz se v této oblasti tradiéné vychazi ze sunnitského nebo $i'itského fighu,
tedy pravidel majicich puavod & dovozenych z jinych zakladl, a presto spadajicich do
islamské jurisprudence. Jinymi slovy, pravidla sunnitského a Si’itského fighu se v dil€ich
otazkach mohou lisit. U€enci v prvni fadé pracuji s odliSnymi prameny prava. Dale se odliSuji
i v pravni metodologii, v pfistupu k idZtihadu, zjednoduSené fe€eno metodé FeSeni pravniho
problému, kdyz neni zjevné opory v primarnich zdrojich, v ,textech” (Koranu a sunné), hojné
vyuzivanému v $i’itské jurisprudenci, podstatné méne jiz v té sunnitské atd.

V neposledni fadé existuji i limity stanovené v nékterych muslimskych zemich na zakladé
pravnich predpist, at' jiz v podobé zékona o pravu persondlniho statusu &i rodiné nebo
dokonce pfimo o pouzivani metod asistované reprodukce &i zfizovani a fungovani klinik,
center asistované reprodukce nebo reprodukéni mediciny. Takové zakony (a provadéci
predpisy) maji napt. Alzir, iran, Tunisko, Turecko a Spojené arabské emiraty.'"” Specificka
je situace v Libanonu, kde existuje zakonna uprava rodinného prava jen pro pocetnou
sunnitskou komunitu, zatimco $i’itska komunita se i nadale Fidi dzafarskou pravni Skolou.
V této souvislosti je dobré Fici, Ze mohou obecné existovat omezeni pfi pfipravé pravnich
uprav v muslimskych zemich a v3e je tfeba zasadit do kontextu ustavniho prava dané zemé,
predstavujiciho zaklad pro vztah Sari’y, fighu, principl Sari’y ¢i fighu atp. a zohlednit dalSi
faktory v konkrétnim pfipadé. V nékterych zemich bude typicky vétsi provazanost fighu
a statniho prava, jako je tomu v sunnitské Satdské Arabii & §i’itském franu, % kde dokonce
jsou do samotného zakonodarného procesu zapojeni u€enci a fada nejriiznéjsich organu je
jimi obsazovana. Pravni Uprava ve formé zakona mlze byt vice ¢i méné komplexni, stejné
jako m(iZe zcela absentovat. Jako pFiklad kusé pravni Gpravy mizZe poslouzit iran. V roce
2004 byl prijat Parlamentem po dvojim vraceni Radou dohlizitell zakon,® jenz upravuje
pouze darcovstvi embrya a opomiji jiné formy darcovstvi, tj. darcovstvi samotnych gamet.
Nadto zakon a jeho provadéci predpis ponechava mnoho pravnich aspektt neupravenych,
jak bude predestfeno nize.

zné jako ve vesnici“. CLARKE, Morgan. Islam and New Kinship. Reproductive Technology and the Shariah in
Lebanon. Oxford: Berghan Books, 2009, s. 155.

Pocet takovych predpist je ale maly. Inhorn k divodu absence pravni Upravy (a i zakazu zapojeni ,treti
strany” do asistované reprodukce) uvadi: ,vétsina arabskych zemi je jednoznacné méné kosmopolitnich nez
Spojené arabské emiraty, tudiz sila zasad ve fatwach sama o sobé je dostatecna k tomu, aby definovala
klinickou praxi asistované reprodukce [...].". INHORN, Marcia C. Cosmopolitan conceptions in global Dubai?
The emiratization of IVF and its consequences. Reproductive BioMedicine and Society Online. 2016, Vol. 2,
s. 28.

K predesteni vztahu fighu a statniho prava v iranu napf. viz NAEF, Shirin Garmaroudi. The Iranian Embryo
Donation Law and Surrogacy Regulations: The Intersection of Religion, Law and Ethics. Die Welt des
Islams. 2015, s. 363 an.

FARID, Roya. Medical Ethics in Theory and Practice in Iran: A Case Study of Gamete Donation and its Place
in the Curriculum of the Tehran University of Medical Sciences. Durham theses, Durham University, 2013.
s. 25.
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| kdyz jsou moznosti asistované reprodukce a nahradniho matefstvi obecné upravené
formou pravnich predpist, mezery v nich pak mohou byt vyplfiovany pravidly fighu nebo,
jak napf. iranska ustava pro tyto pfipady uklada soudci ve svém 167. ¢lanku, rozhodnout
na zakladé uznavanych ,zdroju prava“ ¢i fatew. Podivame-li se do dal$i zemé, jejiz pravni
poradek Uzce vychazi z islamského prava ¢i je jim dokonce tvofen, do Saudské Arabie,
mistni vladni nafizeni (qarér madzlis al-wuzara‘a) Ministerstva zdravotnictvi z roku 2003
zase uklada centrim asistované reprodukce neprekracovat pfi poskytovani sluzeb limity
dané nafizenim a limity stanovené Radou starSich ucenct Kralovstvi (€l. 3).

Fatwy, stanoviska muslimskych uéencu, jsou taktéZz podstatné pro regulaci metod
asistované reprodukce a hraji v iranském pravnim prostfedi, ve vztahu nabozenského
a statniho prava, dvoji roli. Slouzi jako prostfedek pro vypInéni mezer statni pravni tpravy
¢i jeji doplnéni, pokud k tomu explicitné vybizi. Zarover probiha ¢ila spoluprace a vyména
poznatkl o novych lékaiskych metodach a zprostfedkovavani informaci o pravnich pozicich
mezi zainteresovanymi osobami, tj. klinikami a centry asistované reprodukce na strané
jedné a vysoce postavenymi Si’itskymi u€enci na strané druhé, jejimz vysledkem jsou
vydané fatwy reagujici na nejasné ¢i sporné otazky asistované reprodukce. Jimi je pak
argumentovano v legislativnim procesu pfi pfipravé (statni) pravni Upravy, jak tomu bylo
napf. u zakona o darcovstvi embryi."°

Kromé toho maji samotné kliniky interni predpisy, jimiz se pfi poskytovani sluzeb
asistované reprodukce fidi. Vnitfni pravni predpisy pfijaté jednotlivymi centry upravuji danou
oblast v mezich statniho prava a jsou Castokrate vysledkem Uzké spoluprace se znalci
Sari’y. Ve vysledku tedy centra asistované reprodukce v $i’itském, ale i sunnitském prostiedi
respektuji stanoviska vysoce postavenych uéencl, uznavanych instituci vydavajicich fatwy
a nadnarodnich rad a shromazdéni.

Otazky moderni mediciny nejsou pfedmétem debat jen pravniku, ale i etikd. V praktické
roviné pak i oni jsou nékdy zapojeni pfedevsim do rozhodovani o (ne)dovolenosti pfislusné
lékafské metody lécby neplodnosti, pfipadné souvisejicich otazek, napf. moznosti
lékafskych prohlidek zdravotnickym personalem opacného pohlavi, (ne)vhodnosti
anonymniho darcovstvi, otazky, zda ditéti fici o biologickém/genetickém rodici, u darcovstvi
je debaté oteviena pfipustnost odmény, hrazeni nakladu spojenych s odbérem gamet atd.
Podivame-li se opét do iranu, kliniky a centra asistované reprodukce mivaji poradni organy
slozené z odbornikd mj. i na etiku, jez ¢asto dohlizeji na rozhodovaci praxi multioborovych
rad sloZzenych z lékarl, psychologl, pravnikli a u¢encu, znalct islamské jurisprudence.™

"o TAPPAN, Robert. More than Fatwas: Ethical Decision Making in Iranian Fertility Clinics. In: INHORN, Marcia
C.—TREMAYNE, Soraya (ed.). Islam and Assisted Reproductive Technologies. Sunni and Shia Perspectives,
s. 107.

" Ibidem, s. 107-108.
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Jakékoli uvahy o dovolenosti metod asistované reprodukce jsou tedy vedeny v intencich
sari’y, fighu, islamské ,medicinské etiky“ a statniho prava. Re$i-li se omezeni metod
asistované reprodukce, nabizi se otazka, jak k témto limitim ucenci dospéli a o co se
opiraji pravni predpisy pfijaté jednotlivymi staty ¢i na ,nadnarodni Urovni“ natizeni (qararat)
nebo doporuéeni (tawsijat) mezinarodnich instituci, napf. Rady Akademie islamského
fighu (pfi Muslimské svétové lize) a Mezinarodni akademie fighu (pfi Organizaci islamské

spoluprace), téSici se velkému respektu v sunnitském prostiedi.

Manzelsky par samozfejmé neni omezen co do vybéru kliniky a léébu mlze podstoupit
i v zahranici, coz nemusi nutné znamenat odstranéni bariér danych islamskym (¢i statnim)
pravem, jelikoz pfesvédceni, Ze pravidla islamského prava je tfeba dodrZovat, byva silngjsi.
Vyjimeéné muze statni Uprava zakazat podstupovat nedovolené metody asistované
reprodukce v zahrani¢i."? Garantem dodrzeni pravidel mGze byt muslimsky lékaf, at uz
sunnita ¢i S'ita, v zavislosti na preferenci paru. Pravé jemu a potazmo centru asistované
reprodukce je vkladana velka divéra, Ze jim bude poskytnuta nejlep$i mozna Iékarska péce
v souladu s pravidly islamského prava a pravnich predpist vydanych statem. Takze na
pfiklad potfebna vysetifeni Zeny za ucelem volby vhodné pomoci pfi Ié€bé neplodnosti by
meéla provést lékarka (idealné muslimka), jelikoz télo vySetfované Zeny by nemél spatfit
muz. Intimni partie zeny nemél vidét ani mahram, coz je muzsky rodinny pfislusnik, s nimz
je ji dovoleno zUstat o samoté a ktery typicky pochazi z okruhu osob, s nimz nemuze
Zena uzaviit manzelstvi pro pfili§ blizky pfibuzensky vztah. Tim spiSe by je nemél vidét
pfibuzensky nespfiznény doktor. Nejintimnéjsi ¢asti téla (tzv. cawra) jsou uréené k zakryti
a tradi¢né se ma za to, Ze jsou pfistupné (jen) manzelovi."?

"2 Tak je tomu v pfipadé Turecka, které pfijalo roku 2010 pravni Gpravu zakazujici svym ob&anim podstoupit
takovou lé¢bu neplodnosti v zahranici, v niz by bylo vyuzito cizich gamet ¢i embrya, popr. by dité odnosila
nahradni matka. INOHORN, Marcia C. — BIRENBAUM-CARMELI, Daphna — TREMAYNE, Soraya — GURTIN,
Zeynep B. Assisted reproduction and Middle East kinship: a regional and religious comparsion. Reproductive
BioMedicine and Society Online. 2017, No. 4, s. 44 an.

"3 Hukm al-indZab bi wasit al-anabib. In: al-Mawqa® ar-rasmij li samaha as-$ajch °Abdul °Aziz bin Baz. [cit. 2020-
14-12). Dostupné z: <https://binbaz.org.sa/fatwas/7059/ V- dausl s sVl oSa >
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3.2 Zakladni pravni ramec

V Koranu je zminéna neplodnost na nékolika mistech. Jednim z nich je jiz zmifiovany vers
42:49: ,0n tvofi, co chce, a podle libosti dava dcery jednomu a syny druhému®, pokracujici
verSem dalSim: ,anebo z nich ¢ini pary, syny i dcery, anebo ¢ini neplodnym, koho chce, neb
On vsevédouci je i vSéemocny*. Jeden z ¢asto zmifiovanych hadithti ohledné dovolenosti
Ié&ebnych metod zni: Prorok Muhammad (NBZM) fekl: ,Biih stvofil nemoc a i jeji Ié&bu. On
stvoril Ié¢bu pro kazdou nemoc. Lecte se, ale nelecte se nedovolenou lé¢bou.” Co vse je
povazovano za nedovoleny zplisob poskytnuti Iékaiské pomoci, je v nékterych pfipadech
dovozovano na zakladé sunny a nasledné pomoci postupl danych metodologii prava
(v rdmci usdl al-figh).

Ucenci se vcelku shodli na moznosti [ékafské pomoci bezdétnému manzelskému paru, jenz
neni schopen (rok a vice) pocit dité pfirozenou cestou a touzi vytvofit rodinu, a to ¢asto
i pravé pomoci metod asistované reprodukce. Zprvu byli néktefi ucenci zdrzenlivi i se
dokonce stavéli proti ttmto metodam, napf. i libanonsky $i’itsky duchovni M. G. Mughnija
v Sedesatych létech zavrhoval jakoukoli asistovanou reprodukci.'™ V nékterych zemich
ji zapovidalo i statni pravo, napf. lybijska pravni Uprava z r. 1972 predvidala dokonce
trestnépravni sankci."®

Argumentem ve prospéch pouziti novych metod byla snaha uspokojit touhu po ditéti, ktera
je vnimana jako ,opravnény zajem“ Ci ,potfeba“ (hadza) jednotlivce. Manzelskému paru
touzicimu zalozit rodinu by neméla byt upirana pomoc (samoziejmé dovolenymi prostredky)
naplnit svdj sen a vést tak plnohodnotny, spokojeny osobni, ale i spole¢ensky Zivot. Koran
obsahuje ver§ ,majetek a synové [déti] jsou pozemského Zivota ozdobou* (18:46). Vedle
osobni touhy manzelského paru mohou hrat roli i mistni specifické spole¢enské okolnosti
¢i podminky, pro néz je pouziti Iékafského zasahu povazovano za spravné, a dokonce
i podporované ze strany statu. Toliko k obecnému pfipusténi hledani novych cest a obecného
pravniho ramce v oblasti fighu.

Je zjevné, Ze obecné argumenty ve prospéch metod asistované reprodukce (,opravnény*
zajem na zplozeni potomstva) pfi posuzovani dovolenosti jednotlivych aspekti metod
asistované reprodukce samy o sobé& neobstoji. Rada Akademie islamského fighu
a Mezinarodni akademie fighu pracuji ve svych stanoviscich s rGznymi variantami pfi [é¢bé
neplodnosti manzelského paru.

"4 ATIGHETCHI, Dariusch. Islamic Bioethics: Problems and Perspectives. Springer, 2007, s. 149.
5 |bidem, s. 135.
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Rada Akademie islamského fighu rozliSuje téchto sedm variant, opakované se objevujicich
v odborné literatufe, proto je zde uvedme. Bez ohledu na to, zdali jsou v muslimském
prostredi pfipustné, rozeznava:

1. Oplodnéni oocytu cizi Zzeny spermatem manzela a nasledné vpraveni do délohy jeho
manzelky

2. Oplodnéni oocytu cizi manzelky jinym spermatem nez jejiho muze a nasledna
implantace do délohy manzelky [pfijimajiciho, objednatelského manzelského paru]

3. MimotéIni oplodnéni, kdy gamety nalezi manzelskému paru, ale vzniklé embryo je
vlozeno do délohy jiné cizi Zzeny, jez je dobrovolnici

4. Mimotélni oplodnéni, kdy gamety nalezi cizi zené a cizimu muzi [ktefi nejsou sezdani]
a vzniklé embryo je vlozeno do délohy jiné manzelky

5. Oplodnéni, pfi némz se pouzije gamet manzelského paru, embryo je ale vpraveno do
délohy jiné, druhé manzelky

6. Sperma je manzela a oocyty manzelky, k oplodnéni dochazi mimo télo manzelky, ale
embryo je vloZzeno do délohy stejné manzelky

7. Manzelovo sperma je vpraveno do vaginy ¢i délohy jeho manzelky''®
Pokusme se nyni vySe uvedené pfipady shrnout a pfeformulovat:

Prvni a druhy pfipad je IVF s darcovstvim oocytu &i spermatu, kdy dité odnosi manzelka,
Stvrty pfipad je také darcovstvi, ale obou gamet (embrya), nositelkou ditéte je manzelka.

Ve tfetim a patém pfipadé se jedna o nahradni matefstvi — s gametami manzelského paru,
kdy nositelkou bude cizi Zzena nebo druha manzelka, jelikoz je pfipustna polygamie.

Sesty a sedmy pfipad jsou IVF a IUl, kdy gamety patfi manzelskému paru a dité bude
odnos$eno stejnou Zenou, manzelkou, coz jsou zplsoby oplodnéni, jez byly schvaleny
vétSinou ucencl Rady Akademie islamského fighu.""

V debatach se zpravidla feSi konkrétni varianta, pfi niz se kombinuje jednak kdo je zapojen
do metod asistované reprodukce, a zaroveri zplisob, metoda, k niz se manzelsky par uchylil.

6 Resolution 16(4—3) Concerning Test-Tube Babies. Islamic Figh Academy (lIFA), rozhodnuti ¢. 16 z roku
1986. In: ShariaSource. Dostupné z: <https://beta.shariasource.com/documents/3547>.

17 Cast udenct, mimo jiné i znamy satidsky uéenec bin B'az, byli proti IVF, u néhoz se obavali pfedevsim lidské
chyby a z ni plynouciho rizika zamény gamet. Hukm al-indzab bi wasit al-anabib. In: al-Mawqac ar-rasmij li
samaha as-sajch °Abdul °Aziz bin Baz. [cit. 2020-14-12]. Dostupné z: <https://binbaz.org.sa/fatwas/7059/
iV l-ddau) golad¥laSa >,
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VySe uvedené pfipady jsou nejcastéjSi. Mozné varianty si Ize predstavit i v pfehlednéjsi
podobé, k ¢emuz mlize &tenafi poslouzit tabulka v pfiloze €. 1 a diagram v pfiloze €. 2.

Obecné je zdurazrovano, Ze k |éébé neplodnosti pomoci dovolenych metod Ul a IVF by
mélo byt pfistupovano obezfetn& a pouze v pfipadech extrémni nezbytnosti a urgentni
potfeby. Rada Akademie islamského fighu proto dokonce dospiva k zavéru, ze kazdy pfipad
by mél byt posuzovan individualné, spise nez aby byly metody povoleny pausainé, a stejné
tak jakékoli vyjimky ¢i zmirnéni pravidel by mély byt posuzovany i v tomto kontextu.!’®
Snaha o nalezeni obecného pravidla aplikovatelného na vSechny mozné situace, respektive
varianty, je vcelku obtizna a zpravidla se predkladaji konkrétni rozhodnuti, na nichz se
situace ilustruje. | z toho divodu je patrna znacna kazuisti¢nost, jez ale obecné nebyva
vnimana jako néco negativniho — naopak ma umozfovat vzit v potaz vSechny okolnosti
konkrétniho pfipadu a mnohem lépe tak dostat obecnym imperativim fighu. Situace se
stava pro laika na prvni pohled vcelku nepfehledna i diky tomu, ze sunnitska a Si'itska
jurisprudence ma odliSnou pravni metodologii, coz nasledné vyustuje v nékdy odliSné
zavéry ucencl z obou smérl islamu. Nadto se Ize setkat s tvrzenim, Ze §iitska vétev
islamu ma byt vice ,oteviena védé a technologii a postrada automatické odmitnuti novot®.
Spoluprace odbornikd na asistovanou reprodukci s pravniky méla umoznit lepSi pochopeni
technik a i dospét k zavéru, ze feSeni neni tfeba nutné hledat v eticko-pravni roving, ale
v té védecké."®

Zakladnim ramcem pfi vyhodnoceni nejriznéjSich variant s rdznymi proménnymi
(monogamni manzelsky svazek/polygynni svazek — (ne)darované gamety ¢i embryo) jsou
pravidla, jez poslouzi jako zaklad pro pouziti analogie (gijasu) a pomoci nichz Ize zjistit (ne)
dovolenost daného feSeni neplodnosti. Stru¢né a do jisté miry zjednodu$ené feceno, metody
qgijasu je zpravidla vyuzivano v pfipadech, kdy neni mozné bez dalSiho pouzit pfislusného
verSe Koranu ¢&i hadithu ze sunny a na zakladé podobnosti ,nového“, nefeSeného pfipadu
(far®) a jiz jasné daného pravidla v Koranu ¢&i sunné (as/), jejich spoleéného ,smyslu“ (ratio
legis, ‘illa), je usuzovano na jeho mozné feSeni (hukm).

Hledaji-li se (,nachazi-li se®) pravidla upravujici metody asistované reprodukce, ¢asto se
pracuje se zakazem cizolozstvi a smilstva (jemuz byla proto vénovana pozornost vyse).
Postupuje se pfitom Cisté na zakladé predpokladané podobnosti s vySe uvedenym trestnym
¢inem. U zakazu cizoloZstvi a smilstva zpravidla byva spatfovano ratio v ochrané ,pokrevni®
pfibuznosti Ci spiSe rodovych vazeb. Nade v&i pochybnost by mélo byt ur€eno, kdo je otcem
(a matkou) ditéte. Proto je zakazan pohlavni styk mimo manzelstvi. | zakladni pravidlo
uréeni otcovstvi zni walad lil-fira$, ,dité patfi do manzelského loze", a ostatni, sekundarni
metody ur€eni otcovstvi jsou obecné povazovany za omezené pouzitelné (typicky uznani

& SHABANA, Ayman. Foundations of the Consensus against Surrogacy Arrangements in Islamic Law. /slamic
Law and Society. 2015, s. 100.

"9 TAPPAN, Robert. More than Fatwas: Ethical Decision Making in Iranian Fertility Clinics. In: INHORN, Marcia
C.-TREMAYNE, Soraya (ed.). Islam and Assisted Reproductive Technologies. Sunni and Shia Perspectives,
s. 103 an.

JAK NAPLNIT TOUHU O RODINE? 43



a urceni otcovstvi na zakladé podobnosti, viz vysSe) ¢i podle nabozenského prava zpravidla
vylou€eny (pouziti testu DNA).

Podobnost mezi asistovanou reprodukci a pohlavnim stykem pravdépodobné neni
na prvni pohled zfejma: Jejich podobnost spociva prfedevsim v ,nasledcich jednani®, tj.
(potencialnim) poceti ditéte,'?® u néhoz musi byt jasné urceni rodice. Metody asistované
reprodukce predstavuji ,novy pfipad“ neupraveny konkrétnim pravidlem. Je-li hlavnim
cilem (pfipadné jednim z hlavnich cilt) zakazu mimomanzelského pohlavniho styku, jak
se zda, ur€eni otcovstvi (a potazmo rodove linie), pak téhoz musi byt dosazeno i metodami
asistované reprodukce. Toto je pohled ¢asti muslimskych uéencu. Jini, pfedevSim néktefi
§i'itsti uGenci, odmitaji na otazky asistované reprodukce plosnéji aplikovat pravidla zakazu
mimomanzelského pohlavniho styku'?' s poukazem na to, Ze se o pohlavni styk nejedna,
jelikoz nedochazi k fyzickému kontaktu.'?? Zda se, Zze pravé samotny nedovoleny fyzicky
kontakt v podobé& pohlavniho styku hraje vétsi roli nez jeho nasledky — potencialni poceti
ditéte. Odmitnuti ploSného pouziti analogie s cizoloZstvim a smilstvem pak této Casti
uéencl napfiklad umozruje pfipustit darcovstvi nejen embrya, ale i vajicek, nikoli v§ak
nutné spermatu.

Lze zaznamenat i snahy o nalezeni obecného pravidla (zavazného pro sunnity) pro metody
asistované reprodukce a vyhnout se tak feSeni pro konkrétni pfipad, ¢asto s odliSnym
vysledkem. Pomysiné vychozi body, od nichz se mohou debaty zacit odvijet, jsou dva
nasledujici. Prvnim je, Ze pro ur€eni otcovstvi je podstatné pravidlo, Ze legitimni potomek
se narodi jen manzelim, druhym je citelné omezena moznost, jak zpochybnit otcovstvi
ditéte manzelky, coz je v zasadé mozné jen na zakladé obvinéni z cizolozstvi'?® se zjevnym
nasledkem v podobé nemanzelského ditéte. Podle Alaoui M’'Daghriho, byvalého marockého
ministra pro nabozenské nadace a islamské zalezitosti, je podstatnym momentem pro
debaty o obecném pravidle feSicim dovolenost metod asistované reprodukce nemoznost
vznést obvinéni z nevéry a zpochybnit tak legitimni plivod potomka ze strany manzela, ¢imz
ho manzel de facto uzna za svého. Pfi hledani feSeni se tak nesoustfedi vyluéné na prava
dité (znat svUj puvod), ale i na manzelsky par, ktery ma potfebu naplnit svou rodi¢ovskou
roli. A protoze tradi¢ni metody poceti selhavaji, pak je v krajnim pfipadé pfipustné i umélé
oplodnéni. Pfi svém feSeni nehleda paralely mezi umélym oplodnénim se zapojenim treti
osoby (darce spermatu) a cizolozstvim. Je si védom toho, Ze pfipusténi této analogie by
mohlo znamenat i pfipusténi pravnich nasledkl spojenych s nafcenim z cizoloZstvi a tomu
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Jako ¢illa obou pfipadll (metod asistované reprodukce a zékazu mimomanZzelského pohlavniho styku) se
uvadi ,mimo jiné obecné zdravi ditéte, sexualni a obecné zdravi rodi¢(i a ochrana ptivodu a rodové linie*.
ZAHRAA, Mahdi — SHAFIE, Shaniza. An Islamic Perspective on IVF and PGD, with Particular Reference to
Zain Hashmi, and other Similar Cases. Arab Law Quaterly. 2006, s.162.

Blize viz napf. NAEF, Shirin Garmaroudi. Gestational Surrogacy in Iran: Uterine Kinship in Shia Thought
and Practice. In: INHORN, Marcia C. — TREMAYNE, Soraya (ed.). Islam and Assisted Reproductive
Technologies. Sunni and Shia Perspectives, s. 157-193.

Jak zmifiuje i V. Sobotkova. SOBOTKOVA, Veronika. Neplodnost, asistované reprodukéni technologie
aislam, s. 4-5.

ALAOUI M'DAGHRI, Muhammad Abdelkebir. The Code of Childern’s Rights in Islam. In: FERNEA, Elisabeth
Warnock. Children in the Muslim Middle East, s. 30-37 an.
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chce predejit.'?* Jak je znamo, takové narceni predstavuje i potencialni zasah do postaveni
ditéte, jez by pfislo o de iure otce. Manzel Zzeny by jim nebyl, jelikoz bylo pouzito spermatu
ciziho muze, a geneticky otec by se de iure stat jeho otcem nemohl.

VySe uvedeny exkurz je zakladnim nastinem postoji u¢enct v ramci fighu, predstavujicim
zakladni ramec a i vice ¢i méné jasné i Siroké limity pro statni moc pfi pfijimani pravnich
predpisu.

124 |bidem, s. 37-41.
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3.3 Metoda IUI

P¥i vyhodnocovani (ne)dovolenosti jednotlivych metod asistované reprodukce Ize narazit na
hranice, jelikoz je tfeba vzit v potaz nejen legitimni pfani manzeld pocit dité, ale i ochranu
jesté nenarozeného ditéte, embrya, foetu, garantovanou mu isldmskym pravem, respektive
fighem a potazmo i statnim pravem. Ochrana spociva v prvni fadé v garanci zabezpeceni
jeho prav plynoucich z jeho plivodu, tolik akcentovaného sunnitskou vétSinou muslim,
a samozfejme i prava na zdarny vyvoj v téle matky.

Nejméné invazivni a naro¢na je metoda IUl, inseminace. Pfi IUl dochazi k zavedeni
procisténych spermii muze katetrem pfimo do dutiny délozni Zeny. Potencialni problém
muze nastat jiz na samotném zacatku pfi ziskavani spermii. Spermie jsou ziskany za
pomoci masturbace (al-istimna’; al-istimna‘ bi-l jad i také al-°ada as-sarijja), vypuzeni
spermii pfi plném védomi muze (na rozdil od no¢ni poluce) a v pfipadé potfeby je nasledné
ejakulat vhodnym zpusobem uchovan a predan na klinice.

Masturbace neni ¢innost, kterad by byla obecné ve fighu podporovana. Prorok Muhammad
mél vyzyvat svobodné véfici bez Sance na uzavieni manzelstvi spiSe ke zdrZenlivosti,
pustu.'? Jako argument v neprospéch (obecného dovoleni) masturbace jsou pouzivany
i verSe Koranu ,Stastni jsou ti vérici, [...]" (23:1) ,ktefi pohlavi své ochrariuji jen pro
manzelky své Ci otrokyné; a nebudou za to pokarani — vSak kdo vice nez po tomto touZzi,
to véru jsou prestupnici,” (Sura 23, Vérici, verse 5-7). Jako duvod zdkazu masturbace se
uvadi i to, ze ,vede k tomu, Ze nema muz déti*,'* nadto se ma jednat o ¢innost zdravotné
Skodlivou, a to nejen podle Dar al-Ifta‘ al-Misrija.?” Podle predstav nékterych muzu mize
byt masturbace dokonce pficinou jejich impotence a neplodnosti. Na druhou stranu je ale
Gasto muslimskymi ucenci pfipoustén prerusovany pohlavni styk s manzelkou, kdy dochazi

k uvolnéni semene pfi milostnych hratkach taktéz mimo jeji vaginu (°azl).'® A priori se

25 Jak uvadi hadith ze sbirky Buchariho (Buchari, kniha ManZelstvi, hadith &. 5065 a 5066).

26 Ruling on Masturbation. In: General Iftaa’ Department. The Hashemite Kingdom of Jordan. 9. 4. 2009 [cit.
2021-01-07]. Dostupné z: <https://www.aliftaa.jo/Question2En.aspx?Questionld=246#.YUxIDy270Us>.
Domnéla Skodlivost je zminiovana ve vicero zdrojich, napf. i ve fatwé egyptského Dar al-Ifta* al-Misrija z roku
2013 (C. otézky 2647). Tato fatwa oznacuje masturbaci za zakdzanou, muslim by se mél kat, svého ¢inu
litovat, upustit od opakovani zakazaného jednani a provést velkou ocistu (ghusl) atd. Podobné se vyjadril i ve
své fatwé v roce 2018, kdy zmirioval i rizika zavislosti na masturbaci a jeji vliv na Zivot muslima. Poukazal
v§ak na stanovisko ¢asti u¢encl, podle néhoz je masturbace dovolend, je-li obava o spachani trestného ¢inu
zind’. Al-°adat as-sarijat wa kajfa at-tachalus minha. In: Dar al-Ifta‘ al-Misrija. [cit. 2020-12-12]. Dostupné
z: <https://www.dar-alifta.org/AR/ViewFatwa.aspx?ID=13134&LanglD=1>; Fatwa azharjija: al-°adatu sarijatu
tadzuzu canda ad-darura. Al-Watan. 24. 2. 2018 [cit. 2020-14-12]. Dostupné z: <https://www.elwatannews.
com/news/details/3101816?t=push>.

Pro piehled blize vizz: MACHACEK, Stépan. “Ulama’ tvafi v tvaF planovani rodiny. In: KOURILOVA, Iveta —
MENDEL, Milo$ (eds). Cesta k prameni. Fatwy islamskych u¢enct k otazkam vsedniho dne. Praha: Orientalni
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nezda, ze by problém spocival (pouze) v tom, Ze spermie potencialné nedosahnou svého
cile, protoze nezapo¢nou svou cestu v téle Zeny a prichazeji vnive¢. Roli hraje i zplsob
jejich uvolnéni, zda tomu dopomaha pouze muz €i poskytuje soucinnost i jeho manzelka
nebo dfive otrokyné, tj. Zeny, s nimiz je mu dovolen pohlavni styk.

Podle Malika, €elniho predstavitele malikovské pravni Skoly, bylo jen ve vyjimeénych
pfipadech pfipustné, aby se sperma muze uvolnilo i jindy nez pfi pohlavnim styku s jeho
manzelkou. Konkrétné masturbaci pfipoustél za ucelem uvolnéni (pfebytecné) télesné
tekutiny. Hanbalovsti ucenci sice vyjimecné masturbaci dovolili, ale velmi omezené.
VyZadovali, aby byly splnény nasledujici dvé podminky: Masturbace méla byt prevenci
pred (jesté hor§im) jinym jednanim — smilstvem, druhou podminkou je, Ze muz je svobodny
a bez Sance uzavfit manzelstvi, v némz by své potfeby mohl legalné uspokojit. Podobny
piistup méli i hanafijsti u¢enci.'? V posledni ze sunnitskych pravnich $kol, jez byva tradi¢né
zminovana, ve Skole Safi‘ovské, prevazuje naopak mezi ucenci nazor, ze masturbace
je zapovézené jednani, ledaze by byla provadéna manzelkou ¢&i konkubinou.™ Naopak
zahirovska pravni Skola, spojovana €asto s ibn Hazmem, masturbaci dovolovala, jelikoz
nenasla jeji explicitni zakaz v Koranu.™'

V S§iitském prostfedi zminme fatwy velkého 3ajatollaha al-Sistaniho k masturbaci.
S pfinejmensim ¢asti svych sunnitskych kolegu se shoduje co do jejiho zakazu, pokud je
provadéna samotnym muzem (bez pomoci jeho manzelky). Jednomu z tazateld nicméné
odpovédél, Ze masturbace je dovolena z Iékafskych divodl a neni-li mozno ji provést
dovolenym zplsobem, pak i jiné zpusoby jsou pfipustné;'s? obdobné se vyjadril i velky
ajatollah Chamenei.’®® Medicinské hledisko hralo roli, byt v odliSném pfipadé, i podle
libanonského velkého ajatollaha Fadlallaha.'*

| kdyz je obecné masturbace povazovana za nedovolenou, koncept vyjimky navazany
na nezbytnost &i nutnost pfedejit t€zSimu provinéni v podobé zind’ napomohly tomu,
Ze masturbace za uCelem ziskani spermatu v ramci metod asistované reprodukce je ve
vysledku dovolena. Kdyz rokovala Rada Akademie islamského fighu (pfi Muslimské svétové
lize) a zabyvala se na svém sedmém shromazdéni v roce 1984 otazkami metod asistované

reprodukce, dospéla k ne pfili§ pfekvapivému zaveéru, ze jen nékteré z metod jsou pfipustné

ustav AV CR, 2003, s. 75 an.

ATIGHETCHI, Dariusch. Islamic Bioethics: Problems and Perspectives. Springer, 2007, s. 143.

INHORN, Marcia. C. The New Arab Man. Emergent Masculinities, Technologies, and Islam in the Middle
East. Princeton: Princeton University Press, 2012, s. 168.

Blize k debatdm muslimskych uc¢encl nejen k muzské, ale i Zenské masturbaci viz pfispévek: DECKER,
Doris. Die Fatwa-Praxis des schiitischen GroRayatollahs Sayyid Muhmmad Husain Fadlalldh am Beispiel
Masturbation. Zeitschrift fiir Recht und Islam / Journal of Law & Islam. 2019, Vol. 11, s. 60 an.

Al-Sayyid Ali Al-Husseini Al-Sistani. Question & Answer. Masturbation. The Official Website of the Office of
His Eminence Al-Sayyid Ali Al-Husseini Al-Sistani. [cit. 2020-14-12]. Dostupné z: <https://www.sistani.org/
english/qa/01244/>.

PredevSim Q 785 a Q 786 zabyvajici se dovolenosti masturbace za ucelem nasledného testovani ze
zdravotnich davodu. Q 785, Q 786. Practical laws of Islam. The Office of the Supreme Leader. [cit. 2020-14-
12]. Dostupné z: <https://www.leader.ir/en/book/23?sn=5198>.

Blize viz: DECKER, Doris. Die Fatwa-Praxis des schiitischen GroRayatollahs Sayyid Muhmmad Husain
Fadlallah am Beispiel Masturbation. Zeitschrift fiir Recht und Islam / Journal of Law & Islam. 2019, s. 66 an.
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a samotné metodé Ul neshledala nic nedovoleného,’® byt zdlraznila, Ze je tfeba dostat
pravidlim ochrany intimnich partii pfed druhym pohlavim, stanovila poradi preferovanych
variant pfi péci o muslimskou Zzenu zdravotnim personalem, kdy si kladla za cil pfedevsim
to, aby byla Zena vzdy doprovazena bud manzelem, nebo jinou Zenou. Ve své podstaté
nebyla pfedmétem vétsSich vyhrocenych debat™® a na klinikach asistované reprodukce
v muslimskych zemich jsou pro tyto Ucely vyhrazeny, disledné oznaceny a oddéleny
prisluSné prostory. | zde Ize predpokladat jisté odliSnosti co do moznosti poskytovaného
zézemi, v némz neni misto pro nejriznéjsi ,lechtivé” ¢asopisy."’

185 SHABANA, Ayman. Foundations of the Consensus against Surrogacy Arrangements in Islamic Law. /slamic
Law and Society. 2015, s. 98.

% HOUOT, Sandra. Islamic Jurisprudence (Figh) and Assisted Reproduction. In: INHORN, Marcia C. —
TREMAYNE, Soraya (ed.). Islam and Assisted Reproductive Technologies. Sunni and Shia Perspectives. New
York: Berghahn Books, 2012, s. 57.

7 Pfitomnost pornografickych ¢asopisti na klinikach je vyslovné zakonem zakazana ve Spojenych arabskych
emiratech, obecné by nemély byt dostupné ani v Saudské Arabii.
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3.4 IVF

Zatimco Ul je pomérné jednoducha l|ékaiska procedura, IVF je jiz komplikované;si
a pfedevsim pro Zenu naro¢néjsi proces umélého oplodnéni (talqih istinaci). Na rozdil od
Ul u IVF (in vitro fertilizace) dochazi k oplodnéni oocytu mimo délohu a oocyt oplodnény
spermatem je v ramci embryotransferu zaveden do délohy. Samotnému oplodnéni
zpravidla pfedchazi hormonalini stimulace Zeny za Ucelem odbéru (vice) vajicek, oocytu,
byt je mozné podstoupit i tzv. nativni cyklus, kdy nejsou podavany zadné stimulacni léky.
Z divodu zvySeni $ance na brzké téhotenstvi se Zeny vice uchyluji k hormonalni stimulaci,
aby byla Sance na vznik vice embryi. BEhem nasledné kultivace embryi mize byt pak
i vice embryi vyhodnoceno jako kvalitnich a schopnych uhnizdéni. Je-li jich podstatné
vice, nez je mozné Ci pfipustné zavést, jsou béZzné v nemuslimskych zemich pfipravena ke
zmrazeni (kryokonzervaci pomoci tekutého dusiku) pro budouci pouziti, at uz pro pripad
neuspésného IVF cyklu nebo dal§iho planovaného téhotenstvi Zeny, tentokrat za pomoci
kryoembryotransferu (KET). Otazkou je, jak na metodu IVF (tifl al-anabib) a kryokonzervaci
(tadZmid al-adzinnati) nahlizi islamské pravo a pfipadné i statni pravni Upravy.

3.41 Dovolenost kryoprezervace

Zmrazeni embryi pro dalSi pouziti pfi KET vyhodnotil Dar al-Ifta“ al-Misrija, za dovolené
s poukazem na to, Ze se jedna o komplementarni metodu jiz dovolené metody asistované
reprodukce (embryotransferu, ET). Takové uchovani je podle né&j pfipustné za splnéni &tyr
podminek: 1) embrya vyuziva k mimotélniho oplodnéni manzelsky par béhem doby trvani
manzelstvi, 2) embrya jsou fadné uskladnéna a je zamezeno jejich zaméné, 3) transfer
embrya je mozny jen do manzelky (jejiz oocyt byl pouzit) a ne do jiné Zeny, at uz na zakladé
smény nebo darcovstvi a 4) proces zmrazeni nesmi mit na embryo negativni vliv.®

Na druhou stranu i mezi u¢enci jsou taci, ktefi kryoprezervaci nepfipoustéli z divodu obavy
0 zaménu embryi ¢i jejich nevhodné pouziti. Byli to napf. byvaly jordansky velky mufti Noah
Ali Salman,™® ¢i Mezinarodni akademie fighu ve svém stanovisku z roku 1990. Prvni diivod

%8 Embryo cryopreservation. In: Déar al-Iftd’ al-Misrija. [cit. 2019-09-07]. Dostupné z: <http://dar-alifta.
org/Foreign/ViewFatwa.aspx?ID=14755>; dale i  TadZmid al-adzinnati li istihdamiha fi al-hagmi
al-madzharijimarratanthanijatan. In: Daral-Ifta’al-Misrija.6.5. 2014 [cit. 2019-09-07]. Dostupné z: <https://www.
dar-alifta.org/AR/ViewF atwa.aspx?sec=fatwa&|D=128298 &l 5,0 (soeaall ciall 3 lgaladind) Zial) nans
S SV (s 5l >,

139 Ma hukm tadzmid al-adZina? In: D&'ira al-Ifté“ al-~Am al-Urdunija. Cislo fatwy 675, 27. 4. 2010. [cit. 2020-15-
05]. Dostupné z: <https://www.aliftaa.jo/Question.aspx?Questionld=675#.YU2n7C27qTc>.
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ma co do ¢inéni s lidskym pochybenim, jemuz je lepsi v tomto pfipadé predejit, a druhy
s moznosti ziskat z embrya profit €i ho jinak vyuzit.

Pomérné striktni byla do predminulého roku pravni Uprava Spojenych arabskych emirat,
podle niZ nebyla kryokonzervace embryi v8eobecné pfipustna, i kdyz tfeba v sousedni
Saudské Arabii tomu bylo naopak. Debaty mezi udenci se vedly jiz del$i dobu. Cast
povazovala kryoprezervaci za dovolenou, napf. Sejch Ahmad al-Musa, hlavni kazatel pfi
al-Haj’at al-‘ama li as-Su’in al-islamija wa al-awqaf, federalni organizaci pro islamské
zélezitosti a nabozenské nadace, jenz se pfiklonil k fatwé egyptského Dar al-Ifta’. Jini ji
naopak pokladali za zakazanou, napf. doktor Ahmed al-Haddad, vrchni mufti na Oddéleni
pro islamské zalezitosti a dobrocinné ¢innosti v Dubaiji, se pfiklonil ve své fatwé ke
stanovisku Mezinarodni akademie fighu a pfredchazel by nadbyte¢nému poctu oplodnénych
oocytl tim, Zze by je od po¢atku redukoval. Argumentoval ve prospéch zakazu spiSe principy
islamského prava (qawa’id Sari°a) nez zdroji prava (masadir tasri‘ija), konkrétné principem
sadd ad-dhara’if, podle néhoz je, zjednodusené feCeno, vhodné preventivné zamezit jinak
nejspise dovolenému jednani, pokud by mohlo vést k jednani zakazanému.'©

Kryoprezervaci se tak ve Spojenych arabskych emiratech v praxi pfedchazelo ve své
podstaté dvéma postupy. Bud byl oplodnén jen niz$i pocet vajicek, a to i v pfipadé,
pokud by bylo kvalitnich vice nez je pfipustné pfi ET zavést (blize viz nize, kapitola 2.4.2)
ostatni kvalitni vaji¢ka pak bylo tfeba nechat ,pfirozené zemfit*."*' Anebo byla oplodnéna
vSechna ziskana vajicka, ale embrya nad povoleny limit pro zavedeni pfi ET byla
de facto zni¢ena. Praxe byla zjevné rozlicna a existovaly i jisté vyjimky, kdy Ministerstvo
zdravotnictvi a ochrany spole¢nosti ad hoc v nékolika pfipadech dovolilo kryoprezervaci
embyryi'2, Tézko s jistotou fici, zda skute¢nym divodem pro v§eobecny zakaz zmrazeni
embryi je obava o pfipadnou zaménu pfi umélém oplodnéni, jak naznacuje Inhorn™3, ¢&i
néco jiného. Kazdopadné nasledky zakazu kryoprezervace embryi byly pro Zeny velmi
citelng, nepo&itame-li jiz tak enormni naklady na cely proces IVF."4 Zeny totiz asto musely
podstupovat hormonalni stimulaci opakované bez ohledu na to, kolik prosperujicich embryi
bylo ve vysledku k dispozici nad ramec poctu dovolenych pro jeden transfer.#
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HAKIM, Abdul. TadZmid al-adZina wa maziq al-figh at-tibbi. In: Al-lttihad. 26. 3. 2008 [cit. 2019-09-25].
Dostupné z: <https://www.alittihad.ae/wejhatarticle/35527/ sah-aidll- 3 jla s-dia¥l-naas, >,

Blize viz mj. INHORN, Marcia C. Cosmopolitan conceptions in global Dubai? The emiratization of IVF and its
consequences. Reproductive BioMedicine and Society Online. 2016, Vol. 2, s. 29.

42 ZmraZeni embryi mélo byt dovoleno v roce 2017 ve 134 pfipadech a ve 32 pfipadech béhem roku 2018.
Obecné velkou roli hrala nemoc (rakovina), pro niz byl ohroZzen sen Zeny mit v budoucnu dité. Povédomi
o moznosti uschovat si embrya po skonceni lécby neni pfilis velké a zacina se teprve vice rozsifovat.
,Tadzmid al-bujadat* amal al-umumati li maridati as-saratani fi al-imarat. In: Al-Bajan. 25. 6. 2018 [cit. 2020-
09-25]. Dostupné z: <https://www.albayan.ae/across-the-uae/news-and-reports/2018-06-25-1.3300254>.
INHORN, Marcia C. Cosmopolitan conceptions in global Dubai? The emiratization of IVF and its
consequences. Reproductive BioMedicine and Society Online. 2016, Vol. 2, s. 28.

Naklady na cely cyklus IVF jsou mezi 35 az 70 tisici dirhamu (tj. pfiblizné 230 az 460 tisic korun). Za stavajici
pravni Upravy jsou az tfi cykly roéné hrazeny — pro ob&any Spojenych arabskych emiratt.

DAJANI, Hannen. Thousends in UAE to benefit from IVF law change. The National — UAE. 17. 4. 2019 [cit.
2019-09-09]. Dostupné z: <https://www.thenational.ae/uae/health/thousands-in-uae-to-benefit-from-ivf-law-
change-1.849787>.

Jen pro ilustraci, do jaké miry mlze byt situace pro neplodny par tiZiva, Ize uvést statistiku ,Uspé&sSnosti* pfi
ziskavani vajicek a nasledné oplodnénych a rozvijejicich se embryi. Dr. Walid Sayed feditel HealthPlus
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Zakaz kryoprezervace ve Spojenych arabskych emiratech mél i jeden dal$i podstatny
nasledek, a to postupné se snizujici Sance na (dalSi) uspéch pfi IVF. Pfi neuspésnych
transferech je totiz tfreba ¢asto novych odbéri a se zvySujicim se vékem Zeny pfibyvaji
rizika genetickych vad a obecné se i sniZuje ovarialni zasoba. Pfi Uspésném transferu
a nasledném porodu ditéte mize Zena stat pfed volbou, zda a jak rychle si splnit sen
o dalSim ditéti, pfi¢emz opét plati vySe uvedené. Ve snaze se vyhnout v§em zmifiovanym
nevyhodam pravni Upravy se mohly manzelské pary uchylovat k navstévam center
asistované reprodukce v zahranici. Pfipusténi kryoprezervace embrya (a i samotnych
oocytll) pfed dvéma lety bylo tak velmi vitanym krokem a nové je pfipustné timto zplisobem
uchovavat embrya az pét let.

UvaZuje-li se o metodach asistované reprodukce, pak jakoZto o zpuUsobu, jak umoznit
manzelskému paru pocit potomka. Jak ale pfistoupit k otdzce zmrazeni samotnych oocytu
¢i spermii u svobodnych? Pohnutky ke kryoprezervaci vlastnich gamet mohou byt riizné.
Typicky pfed podstoupenim Ié€by chemoterapii je pacientovi &i pacientce umoznéno se
rozhodnout pro odbér a uchovani spermii, respektive oocytt, ¢i dokonce celych vajeéniki,
aby se mohli stat v budoucnu rodici. Méné Casto se mohou pfedevsim Zeny rozhodnout
pro odbér oocytl z divodu zvysSujiciho se véku a odkladani téhotenstvi, at' uz z jakéhokoli
davodu.

Zda se, Ze v &i‘itském franu nabizeji kliniky uchovani oocyt(i i neprovdanym Zenam,
stejné tak i v Libanonu nebo sunnitském Jordansku. | v konzervativni Saudské Arabii'*” ¢i
Spojenych arabskych emiratech je uchovani oocytl pfipustné — v obou zemich nicméné
svobodné Zeny mohou vyuzit kryoprezervace oocytl v zasadé vyjimecné, ze zdravotnich
davodd, nikoli ,spole¢enskych” (odloZeni uzavieni manzelstvi, studium, prace atp.), ledaze
by byly starsi tficeti péti let.™®

Relativné nedavny pfipad mladé neprovdané Egyptanky, ktera se ve zvefejnéném videu
pfiznala, Ze si pfed nékolika lety nechala zmrazit oocyty,'*® vyvolal bouflivou diskusi nejen

Fertility Centers ve Spojenych arabskych emiratech povazuje za typicky proces IVF ten, kdy je odebrano
patnact vajicek, z nichz je ziskano celkem pét az Sest embryich natolik kvalitnich, Ze je mozné je zavést.
ZAMAN, Samihah — CHAUDHARY, Suchitra Bajpai. New UAE law on medically assisted reproduction ‘to cut
costs by 80 percent’. In: Gulf News. 18. 4. 2019 [cit. 2019-09-07]. Dostupné z: <https://gulfnews.com/uae/
health/new-uae-law-on-medically-assisted-reproduction-to-cut-costs-by-80-per-cent-1.63391284>.
Jiz v roce 2010 mély mit Zeny zajem o v€asné odebrani jejich vajicek za u€elem kryoprezervace a nasledného
pouziti v budoucnu, az uzaviou snatek. Ur€itym specifickym poZadavkem bylo, aby pfi odbéru nebylo
naruseno jejich ,panenstvi“. NAEF, Shirin Garmaroudi. Uterine Kinship in Shia Thought and Practice. In:
INHORN, Marcia C. — TREMAYNE, Soraya (ed.). Islam and Assisted Reproductive Technologies. Sunni and
Shia Perspectives. New York: Berghahn Books, 2012, s. 186—187.
V Saudské Arabii si mohou uschovat gamety pro pozdéjSi pouziti i neprovdané Zeny. Rada seniornich
ucencu reagovala na vzrustajici zajem ze strany Zen a také na pfipady, kdy si Zeny nechavaly zmrazit oocyty
v zahraniéi, a vyslovila se pro dovolenost kryoprezervace nacez bylo vydano rozhodnuti r. 2019. GHANAM,
Chultd. Sacudijat ju'gbilna cala ,tadzmid al-bujadat‘ wa chabir ju’silu bi al-asbab wa al-hukm as-$arci. In: Sabq
Online Newspaper. 19. 10. 2019 [cit. 2021-04-05]. Dostupné z: <https://sabq.org/F8V26k>.
,Tadzmid al-bujadat” .. tawq nadza li tahqiq al-hulm. Al-Chalidz. 14. 12. 2017 [cit. 2020-10-02]. Dostupné z:
<https://www.alkhaleej.ae/ alall- st slai 3 sh- (Dl pll-diaady /) ) g s-lidat >,
4 ‘First Egyptian Woman to Freeze Her Eggs Gets Green Light from Dar al-Ifta. In: Egyptian
Streets. 4. 9. 2019 [cit. 2019-09-05]. Dostupné z: <https://egyptianstreets.com/2019/09/04/first-
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na socialnich sitich. Davodem, pro¢ se pro kryoprezervaci rozhodla, byla snaha ponechat
si vice prostoru a €asu na zalozeni rodiny s potencialnim manzelem a moznost se do
té doby vénovat své praci. Jeji jednani vcelku pfedvidatelné narazilo u ¢asti spole€nosti
a i nékterych pravnik(. Dr. Abdel Halim Mansur, pfednasejici na Univerzité al-Azhar
komparativni jurisprudenci, jeji jednani shledal nedovolenym. Svobodna Zena by si neméla
nechavat zmrazit oocyty pro pfipad uzavieni manzelstvi, jelikoz déti mGze mit pozdéji, i bez
|ékarské intervence. Kromé toho je takové jednani spojeno s dal$i Spatnosti: na soukromé
partie Zeny se diva nékdo cizi, aniz by k tomu mél ospravedinitelny divod. A nakonec
zminuje i tradi¢ni protiargument oponentl kryoprezervace, a to riziko zdmény gamet pfi
jejich dlouhodobém skladovani a tim padem problém s pGvodem ditéte.’®® Jeho vyjadfeni
kontrastuje s postojem byvalého poradce u Odvolaciho soudu v Tunisku, soudce Chultim
Knu, podle néhoz neexistuje zadna pravni prekazka pro zmrazeni, obzvlasté kdyz (statni)
pravo nestanovi trest pro svobodnou Zenu, pokud se ji narodi nemanzelské dité.""

Do diskuze se zapojil i Dar al-Iftd* al-Misrija a formuloval &tyfi zakladni podminky pro
kryoprezervaci, platici i pro uchovani oocytl svobodnych Zen: 1. oocyty smi byt pouzity po
dobu trvani manzelstvi a oplodnény vyluéné spermatem manzela, 2. musi byt zamezeno
zameéneé s oocyty jiné Zeny, 3. oplodnény oocyt nesmi byt vlozen do délohy jiné zeny a 4.
proces zmrazeni nesmi mit za nasledek poskozeni embrya, aby se pfedeSlo pfipadnym
defektim (postizeni ditéte, at' uz fyzického nebo psychického).’s? | kdyz byl ¢asto Egypt
prakopnikem na poli pfijimani novych, vcelku progresivnich pravnich uprav, doposud
otazku kryoprezervace pomoci zakona nevyfesil, na rozdil napf. od Tuniska, jehoZ pravni
Uprava pripousti kryoprezervaci oocytli nebo spermii i svobodnym (¢l. 6 z.¢. 93/2001)."%

Dalsi hojné diskutovanou otazkou pfi kryoprezervaci gamet & embrya je doba jejich
uchovani. Jako prvni zmifime ¢asové omezeni pouziti spermatu manzela. Je samoziejmé
mozné se jim nechat oplodnit po dobu trvani (platné uzavieného) manzelstvi, coz je zakladni
podminka'*. Po zaniku manzelstvi v disledku smrti néktefi egyptsti u€enci kategoricky
nevylucuji jesté po relativné kratkou dobu jeho pouziti za i¢elem oplodnéni vdovy, ' béhem

egyptian-woman-to-freeze-her-eggs-gets-green-light-from-dar-al-iftaa/?fbclid=IwAR1IAL14Stbr_
JHA7n0evEZE1nBQiYTcwO3sA00R1Dnepxd2ZAgDoZpNekI>.

Hukm tadzmid al-buwajdat carif ar-ra’jja as-Sara®ij wa nasa’ih al-°ulam@’. In: al-Balad. 22. 1. 2021 [cit. 2021-
04-05]. Dostupné z: <https://www.elbalad.news/4666320>.

HINDAWI, Hala. Tadzmid al-buwajdat: chutta badila li hafz ,haqq al-ummuma®. BBC. 5. 3. 2019 [cit. 2020-10-
02]. Dostupné z: <https://www.bbc.com/arabic/world-47400389>.

Egypt's Islamic Institutions set four conditions for freezing women’s eggs. Egypt Today. 4. 9. 2019 [cit.
2020-09-05]. Dostupné z: <https://www.egypttoday.com/Article/1/74460/Egypt-s-Islamic-institutions-set-four-
conditions-for-freezing-women>.

ATIGHETCHI, Dariusch. Islamic Bioethics: Problems and Perspectives, s. 158.
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nabozenské autority a pfipustily i pouziti spermatu manzela za celkem striktnich podminek predevsim
v pripadech, kdy predpokladana délka pobytu ve vézeni je pfili§ dlouhd a manzelka jiz nema nadéji na
poceti potomka jinym zpusobem nez pomoci IVF. V této situaci bylo i pouZiti potajmu vyneseného spermatu
pripustné. RUBIN, Shira. Why Palestinian Prisoners Are Smuggling Sperm Out of Jail. In: The Atlantic.
13. 11. 2013 [cit. 2019-09-07]. Dostupné z: https://www.theatlantic.com/international/archive/2013/11/why-
palestinian-prisoners-are-smuggling-sperm-out-of-jail/281424/.

RISPLER-CHAIM, Vardit. Disability in Islamic Law. Dordrecht: Springer, 2007, s 62—63.
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tzv. ciddy, tj. béhem doby po rozvodu ¢i smrti manzela itajici v pfipadé vdovy ¢Etyfi mésice
a deset dnu.

Obdobné je tomu i v pfipadé zavedeni embrya u vdovy. Zakladnim pravidlem je, Ze transfer
embrya by mél byt uskute¢nén po dobu trvani manzelstvi. U rozvedenych manzell by
k transferu neméla klinika pfistoupit.’® Kdyz byla nicméné tato otézka diskutovana v roce
2000, zprvu predevSim na Univerzité al-Azhar, stfetly se dva odliSné nazory — jeden
moznost mit dité se zesnulym manzelem vdové neumoziioval, druhy se nestavél az tak
kategoricky proti. Zatimco ¢ast uéencu-pravnikl kladla duraz na cisté formalni posouzeni
doby trvani manzelstvi, druha brala v potaz i zajmy ,0osamocené vdovy“ majici radost ze
spolecnosti ditéte, ktera tim zaroven plini i jednu ze svych naboZenskych povinnosti, tj.
porodit a peCovat o déti, od nichz se ji pozdéji mGze dostat podpory. Pro neschopnost nalézt
konsensus bylo rozfeSeni pfenechano Akademii pro islamsky vyzkum (zvané nékdy Rada
pro islamsky vyzkum, v minulosti i ,Rada velkych ucencu*), tedy radé seniornich u¢enct
zastupujicich v8echny ¢&tyfi sunnitské pravni skoly.'®” Svoleni k pouZiti zmrazeného embrya
meélo byt vydano ve velmi specifickém pfipadé a nelze je vnimat jako generalni svoleni.!®

JesSté v témze roce se konal mezinarodni workshop k etickym otazkam asistované
reprodukce a jednim z jeho pfinosu bylo, Ze byl vice prezentovan nazor pfipoustéjici
transfer embrya i v dobé ‘iddy, jak je uvedeno vySe. Nahlizime-li na otazku i v kontextu
egyptské pravni upravy o urCeni otcovstvi, pak je tfeba k embryotransferu pfistoupit
co nejdfive po smrti manzela. Jen tak se totiz dité narodi do jednoho roku od smrti
manzela a bude povazovano za legitimniho potomka. Prakticky ale po smrti manzela

¢asto dochazi ke zni¢eni spermatu ulozeného v IVF klinice a jeho pouZiti v pozdéjsi dobé
je tak vylouceno

Kdyz se podivame na nazory S$i’itskych duchovnich, opét shledame, Zze se na otazce
dovolenosti pouZiti spermatu zesnulého manzela neshodnou. Ajatollah Hakim stejné
jako vétSina ostatnich u€encu, je proti, i kdyby mél manzel zanechat vili se svolenim

% Hallag nicméné uvadi, Ze k finalnimu, definitivnimu rozvodu ve své podstaté nemtze dojit, dokud existuji
embrya a neni dokoncena ,Cekaci doba“ (°idda). Embrya predstavuji poc¢atek Zivota a ucelem ,Eekaci doby”
je zjisténi pfipadného téhotenstvi. Podle né&j definitivni rozvod nastane az po transferu vSech embryi, jez
vznikla spojenim gamet manzell. Je tfeba Fici, Ze tento pravni zavér je zcela ojedinély. HALLAQ, Wael B. In
Vitro Fertilization. Islamic Response. In: Symposium on Religious Law: Roman Catholic, Islamic, and Jewish
Treatment of Family Issues, Including Education, Abortion, In Vitro Fertilisation, Prenuptial Agreements,
Contraception, and Marital Fraud. Loyola of Los Angeles International and Comparative Law Review. 1993—
1994, Vol. 16, s. 54.

SEROUR, Gamal I. Attitudes and cultural perspectives ond infertility and its alleviation in the Middle East
area. In: VAYENA, Effy — ROWE, Patrick J. — GRIFFIN, P. David. Current Practices and Controversies in
Assisted Reprodustion. World Health Organisation, Geneva, 2002, s. 45.

Svoleni Velkého muftiho Egypta (velké autority mezi uc€enci v Egypté) bylo udéleno vdove, jejiz manzel
svolil k IVF, podstoupil odbér spermatu, byl vyrozumén o Uspésném oplodnéni vaji¢ka a informoval centrum
asistované reprodukce o tom, Ze pfislusny den svou Zenu na embryotransfer pfiveze. Muz ale zemfel na
cesté do centra a embryotransfer tak nebyl uskuteénén. Na zakladé svédeckych vypovédi rodiny o vyse
uvedeném, a i po ubezpeceni, Ze pfi vypofadani pozlstalosti zesnulého manzela nevzniknou spory mezi
dédici, Velky mufti svolil k embryotransferu. SEROUR, Gamal |. Attitudes and cultural perspectives ond
infertility and its alleviation in the Middle East area. In: VAYENA, Effy — ROWE, Patrick J. — GRIFFIN, P.
David. Current Practices and Controversies in Assisted Reprodustion, s. 46.
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pouzit sperma pro IVF u jeho bezdétné manzelky, coz Hakim odlvodriuje tak, ze smrti
manzela manzelstvi zaniklo a zesnuly a jeho byvala manzelka jsou si tak ,cizimi‘. Minorita
predstavovana predevsim ajatollahem Chu’im se pfiklani k dovolenosti pouziti spermatu
zesnulého manzela nebo i rozvedeného manzela po odvolatelném rozvodu,'s® opét v§ak
pouze po dobu vy$e zmifiované iddy.'® Ajatollah as-Sistani, iracky $i'itsky duchovni, sice
pripustil oplodnéni vdovy spermatem jejiho manzela,'®' poukazal ale na jista Uskali v podobé
dédické nezpusobilosti — dité neni zptsobilym dédicem (po otci). Co se tyce doby, po kterou
je pfipustné pouzit sperma zesnulého manzela, zde Sistaniho nazor vybocuje z fady: neni
pro néj az tak podstatné, kdy k oplodnéni vdovy dochazi, zda béhem ¢iddy, nebo i po ni.'6?
K obdobnému zavéru dospél i djatollah Chamene’i pfipoustéjici sice samotné oplodnéni
a urceni matky ditéte, ale u urCeni otce jiz vyjadfil pochybnosti a odmitl, Ze by dité po otci
mohlo dédit."®?

” rd

3.4.2 DalsSi otazky spojené s IVF — nakladani
s embryem

S umélym oplodnénim souvisi i dal$i otazky, které je tfeba vnimat opét v kontextu dalSich
pravidel fighu a pfislusnych pravnich dprav. Pomérné limitujici mohou byt pravidla
uchovavani samotnych gamet a embryi, stejné tak jako nakladani s nadbyte¢nymi embryi.
Neni neobvyklé, Ze vysledkem pfi oplodnéni in vitro je nékolik vyvijejicich se embryi, kdy je
jen ¢ast z nich pouzita pro transfer. Zbyvajici, nadbyteéna embrya jsou pak typicky uchovana
pro budouci pouziti pfi KET, pokud je kryoprezervace pfipustna, nebo je tfeba rozhodnout
o jejich jiném osudu. To plati i o pfipadech nadbyte€nych embryi — v Uvahu tak pfipada jejich
zniceni ¢i pouziti pro védecké ucely. DalSi ozehavou otazkou je optimalni po¢et zavedenych
embryi a jejich pfipadna (nasledna) redukce. Odpovédi na nékteré z téchto otazek souvisi
obecné s problematikou zacatku Zivota a potazmo i potratl tak, jak ji vnimaji muslimsti
ucenci, jak bude nastinéno nize.

Omezeni kryoprezervace a otazka, co s gametami ¢i embryi v budoucnu

%9 MoZzna ponékud prekvapivé mlze byt rozvod (taldq) bud odvolatelny, nebo neodvolatelny (typicky po tfetim
zapuzeni nebo po trojittm zapuzeni). Proces zapuzeni Ize zapocit i vyslovenim jen jediného zapuzeni,
povazovaného za odvolatelné. Jinymi slovy, takové zapuzeni neni definitivnim rozvodem a definitivnim,
neodvolatelnym se stane az uplynutim Ihaty (ciddy).

CLARKE, Morgan. Islam and New Kinship. Reproductive Technology and the Shariah in Lebanon. Oxford:
Berghan Books, 2009, s. 139, 144.

ATIGHETCHI, Dariusch. Islamic Bioethics: Problems and Perspectives, s. 151.

Q1269. Artificial Insemination and In Vitro Fertilization. Dostupné na The Office of the Supreme Leader. [cit.
2020-09-05]. Dostupné z: <https://www.leader.ir/en/book/23?sn=5721>.

Q 20. Artificial Insemination and In Vitro Fertilization. Dostupné na The Office of the Supreme Leader. [cit.
2020-09-05]. Dostupné z: <https://www.leader.ir/en/book/135/Medical-Issues>.
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Je otazkou, jak dlouho vlastné mohou byt gamety ¢i embrya uchovavany, tj. zda existuji
né&jaké pravni limity pro kryoprezervaci (tedy nezavislé na faktické moznosti je uchovat, aniz
by jejich kvalita utrpéla). Dne$ni metody kryoprezervace jsou schopné zabezpedit uchovani
po velmi dlouhou dobu a par &i jednotlivec muze odsunout zaloZeni rodiny ¢&i pfivitani
daliho ¢lena rodiny bez vétSich omezeni — byt samoziejmé Sance na uchyceni a zdarny
pribéh téhotenstvi s vékem pfirozené klesaji. Z hlediska prava je situace ale jina a pfistupy
se rizni zemé od zemé. V Saudské Arabii je mozné uchovavat sperma ¢i oocyty, stejné
jako embrya (teoreticky) az do smrti muze ¢&i Zeny, stejné tak v Tunisku. Jinde, jako napf.
ve Spojenych arabskych emiratech, je doba omezena na pét let s moznosti pfipadného
prodlouzeni posuzovaného ad hoc.'®*

Jak nalozit s embryi v budoucnu? Musi byt v§echna vyuzita k planovanému ucelu? Pokud je
vysledkem hormonalni stimulace odebrani vice vajicek a nasledné se Uuspésné podafi jich
oplodnit vice, podle Hallaga musi byt vSechna postupné vkladana do délohy Zeny a neni
mozné je znicit. Takové jednani by podle néj bylo vyhodnoceno jako potrat.’s® Nezda se
vSak, Ze by tato pozice byla pfijimana ostatnimi uéenci a manzelskému paru je ponechana
jistad volnost pfi rozhodovani o (ne)implementaci zbylych embryi ¢i dokonce jejich zni¢eni.
Jak ostatné k otazce nevyuzitych embryi uvedla Mezinarodni akademie fighu na svém 6.
zasedani v roce 1990, embrya mohou ,zemfit pfirozené“.'s®

Jiné situace bude u Zeny podstupujici umélé oplodnéni v zahranici, u niz neni jisté, zda se
navrati do své zemé plvodu. Pokud bychom se podivali do fatew z evropského prostiedi,
touto otazkou se zabyvala European Council for Fatwa and Research v odpovédi na zadost
0 posouzeni situace Zeny, emigrantky do Britanie, jez si nechala uschovat celkem devét
embryi a nebylo jasné, zda v Britanii setrva, ¢i ji opusti. Council neshledal nic Spatného na
znic¢eni zbylych embryi, pokud by v Britanii ziistala, a naopak povazoval za nedovolené je
ponechat ,zmrazena*“, pokud by zemi opoustéla.'s”

Rozhodne-li se manzelsky par svych zmraZzenych embryi dale nevyuzit, pak pfichazi
v Uvahu jejich zniCeni, jejich ,pfirozena smrt* (€imz se ma zpravidla na mysli jejich
rozmrazeni) a kone¢né je mozné uvazovat o jejich ponechani pro vyuziti ve védeckém
vyzkumu. Védecky vyzkum provadény na embryich narazi na odpor ¢asti u¢encu i vefejnosti
predevsim z dlvodu predstavy, Ze embryo je lidskym zarodkem, a pfipustit vyzkum na
ném je pfekroCenim hranic, ostatné i pfipusténi jejich ,pfirozené smrti® ma co do €inéni

164 TadZmid al-bujadat” .. tawq nadza li tahqiq al-hulm. Al-ChalidZ. 14. 12. 2017 [cit. 2020-10-02]. Dostupné z:
<https://www.alkhaleej.ae/ alall- st slai 3 sh- (Dl pll-diaady /) ) g s-lidai>>,

HALLAQ, Wael B. In Vitro Fertilization. Islamic Response. In: Symposium on Religious Law: Roman Catholic,
Islamic, and Jewish Treatment of Family Issues, Including Education, Abortion, In Vitro Fertilisation, Prenuptial
Agreements, Contraception, and Marital Fraud. Loyola of Los Angeles International and Comparative Law
Review. 1993-1994, Vol. 16, s. 54.

ATIGHETCHI, Dariusch. Islamic Bioethics: Problems and Perspectives, s. 152.

HOUOT, Sandra. Islamic Jurisprudence (Figh) and Assisted Reproduction. In: INHORN, Marcia C. —
TREMAYNE, Soraya (ed.). Islam and Assisted Reproductive Technologies. Sunni and Shia Perspectives,
s. 62.
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s (ne)dovolenosti potratu. Uvodni pasaz nasledujici kapitoly se tak bude nejdfive vénovat
otazkam stvoreni ¢lovéka a vyvojovym fazim lidského zarodku.

Vyzkum

Ma se za to, Ze podstatny moment, od kterého se lidsky zarodek stava ¢lovékem, je ten, kdy
je andélem na Bozi pfikaz vdechnuta duse do ¢lovéka. Do té doby je ,pouhym zarodkem®
¢lovéka, coz se promita i do nékterych pozic muslimskych u¢enct k moznosti ukonéit Zivot
Cloveka jesté v jeho zarodku.

Podivame-li se na stvofeni ¢lovéka v Koranu, mGzeme zminit ver§ 12—14 sury 23. s nazvem
Véfici:

LA Véru jsme CElovéka nejdfive z ¢asti nejcistsi hliny stvofili a pak jsme jej kapkou semene
v pfibytku jistém ucinili. Potom jsme z kapky semene hmotu pfilnavou stvofili a z hmoty
pfilnavé jsme kousek masa ucinili; a z kousku masa jsme kosti stvorili a kosti jsme masem
obalili. A potom jsme mu v druhém stvofeni vzniknout dali.

| jiny ver$ odkazuje na stvoreni ¢lovéka z hliny a jeho potomstva pak z ,kapky vody nicotné
a potom jej vyrovnal a ¢ast ducha Svého v néj vdechl* (sura 32, Padnuti na zem, vers
7-9), nebo naopak podle prvniho ver$ sury &tvrté Zeny: ,Lidé, bojte se Pana svého, jen?
stvoril vas z bytosti jediné a stvoril z ni manzelku jeji a rozmnoZil jeji a rozmnoZil je oba
v mnozstvi velké muzi i Zen.” Na jiném misté je naopak stvofeni ¢lovéka popisovano jako
stvofeni z vody: ,a On je ten, jenz stvoril z vody smrtelnika a ucinil mu pfimé a prisvagrené
pfibuzenstvo. A Pan je vSemohouci“ (sura 25, Spasné zjeveni, vers 54).

Odkazy pfimo na vyvoj embrya v podobé tfi fazi obsahuje naopak paty vers sury Cislo 22
Pout:

,Lidé, jste-li na pochybach ohledné zmrtvychvstani, vzpomerite si, Ze stvofili jsme vas
nejdriv z prachu, pak z kapky semene (nutfa), pak z kapky pfilnavé (calaqa), pak z kousku
masa ztvarnéného ¢&i beztvarého (mudgha) — abychom vam to objasnili.”

Sunna poskytuje taktéZ hadithy, o néZ opiraji ucenci své zavéry. V hadithech ve sbirce
Muslima a Buchariho se zmifiuje vdechnuti duse (rdh) andélem po &tyficatém, respektive
Gtyficatém druhém dni (podle tradice Hudhajfa) a po sto dvacatém dni (podle tradice
Mascuda) od poceti,'® kdy také dochazi k rozhodnuti Boha o tom, zdali nenarozené dité
bude divkou, &i chlapcem. Pravé onéch sto dvacet dni je nejcast&ji zminovany predél
ve vyvoji lidského zarodku. Od tohoto okamziku se zac¢ne odliSovat ¢lovék od ostatnich
zivocich(, z bezduchého plodu se stava tvorem s dusi.'s®

168 GHALY, Mohammed Ghaly. Human Embryology in the Islamic Tradition. The Jurists if the Post-formative Era
in Focus. Islamic Law and Society. 2014, Vol. 21, s. 168-170.

16 MACHACEK, Stépan. cUlamé’ tvéri v tvér pléanovani rodiny. In: KOURILOVA, Iveta — MENDEL, Milo$ (eds).
Cesta k prameni. Fatwy islamskych uc¢encl k otazkam vsedniho dne, s. 81 an.
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To, ze muslimsti u€enci pracuji s riznymi stadii vyvoje plodu, je zfejmé i z jejich pfistupu
k nahradé ujmy za potrat, k némuz doslo v disledku ublizeni na zdravi Zzeny. Podle
vétsinového nazoru (hanafijské, §aficijovské, zahirovské a ¢asti u¢encl hanbalovské pravni
$koly) je nenarozené dité chranéno po ¢&tyficatém dni od poceti, kdy ma mit ,0¢i, usi,
koncetiny, maso a kosti“'’® a je-li plod starsi ¢ty mésicd, mél by byt pohiben. S ohledem
na téma této studie jsou podstatné nazory vztahujici se k potratu, predevsim pokud jde
0 moznost jej provést v rané fazi téhotenstvi zeny, jiz na samotném pocatku. Pokud ano,
bylo by mozné uvazovat i o pfipustnosti ,ponechat embryo pfirozené zemfit*. Zda se, ze
vétSina muslimskych autorit pfipousti potrat v rané fazi jeho vyvoje (do 120. dne od poceti),
byt v omezenych pFipadech. Cast uenctl se nicméné priklani k nazoru zahirovského
ucence Ibn Hazma a malikovského ucence Al-Ghazzaliho a jsou kategoricky proti potratu
bez ohledu na dobu, kdy by mél byt proveden."" | §i'itsti uenci predpokladaji postupny,
Sestifazovy vyvoj embrya, které je hodno ochrany, potraty jsou zapovézeny a po vstoupeni
duse do lidského zarodku povazuji nedovoleny zasah do jeho vyvoje s nasledkem smrti
dokonce za vrazdu.'?

Vyse uvedené postoje plati pro zarodek, ktery se vyviji v téle matky a jehoz Zivot by byl
ukoncen interrupci. Embryo vzniklé mimotélné nepoziva az takové ochrany. Z pohledu
islamské etiky se podle Moosy zda, ze zodpovédné pouziti embryi pro védecké ucely je
moralné pfipustné.’”® Podle Ghanema embryo v pocatcich svého Zivota patfi jen rodi¢im
a ti mohou svolit s jeho pouzitim na vyzkum.* Rodi¢e jsou vnimani jako ,vlastnici”
embrya'®a maji pravo souhlasit s Iékafskym vyzkumem provadénym na ,jejich“ embryu'"s.
K obdobnému zavéru dospéla i konference o ,Bioetice lidské reprodukce v muslimském
sveté” konana v roce 1991v Kahife. Sice hovofi o ,pre-embryu” a ne embryu, ale ma se za
to, Ze nic nebrani, aby manzelé dali informovany souhlas s vyzkumem embrya.'””

Na druhou stranu vyzkum na ,pre-embryich“ by mél byt primarné veden s urcitym cilem,
a to pomoci manzelskému paru vytvofit rodinu (typicky ,vyzkum® pfi provadéni techniky
PGT, jak bude nastinéno nize), takZze neni dovoleno ménit charakteristické rysy ditéte. Je-
li vyzkumem obecnym, tj. vysledkem neni nasledny transfer zkoumaného embrya, pak je
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ZAHRAA, Mahdi — SHAFIE, Shaniza. An Islamic Perspective on IVF and PGD, with Particular Reference to
Zain Hashmi, and other Similar Cases. Arab Law Quaterly. 2006, s. 169.

MACHACEK, Stépan. cUlama’ tvéfi v tvaF planovéni rodiny. In: KOURILOVA, Iveta — MENDEL, Milo$ (eds).
Cesta k prameni. Fatwy islamskych uc¢encu k otazkam vedniho dne, s. 83.

NAEF, Shirin Garmaroudi. The Birth of Embryo Donation and Surrogacy in Iran. In: SCHREIBER, Jenny —
EICH, Thomas — CLARKE, Morgan (eds). Conference Proceedings of the International Conference: Health
Related Issues and Islamic Normativity. Halle: Universitdts- und Landesbibliothek Sachsen-Anhalt, 2013,
s. 109.

MOOSA, Ibrahim. Human Cloning in Muslim Ethics. Voices Across Boundaries. Fall 2003, s. 24.

GHANEM, Isam. Embryo Research: An Islamic Response. Medical Science Law. 1991, s. 14.

SEROUR, Gamal I. Islamic Developments in Bioethics. In: LUSTIG, Andrew B. Bioethics Yearbook. Vol.
5. Theological Developments in Bioethics: 1992—1994. Houston: Springer-Science+Business Media, 1997,
s. 175.

AL-BAR, Mohammed Ali — CHAMSI PASHA, Hassan. Contemporary Bioethics. Islamic Perspective. Cham:
Springer, 2015, s. 175.

ILKILIC, llhan. Bio- und medizinische Probleme als Herausforderung fiir Muslime und die Barmherzigkeit
des Gottes. In: KHORCHIDE, Mouhanad — KARIMI, Milad — STOSCH, Kalus von (eds). Theologie der
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tfeba predchoziho informovaného souhlasu obou rodi¢l a je zakazan transfer embrya do
délohy jiné zeny.'”®

Podle priizkumu provedeného Federation of Fertility Societies ma byt vyzkum na darovanych
embryich dovolen, stejné jako vyzkum kmenovych bunék ziskavanych na zakladé darovani.
Pruzkum tvrdi, Ze takovy vyzkum byl provadén v Egypté, byt Eticky kodex Egyptské
porodnické a gynekologické spole¢nosti pocatkem devadesatych let minulého stoleti
zapovidal pouziti embryi pro vyzkumné ucely."” Zakaz vyzkumu na embryich existuje
dale v Turecku, Jordansku ¢i Spojenych arabskych emiratech.'® Obecné jsou uéenci
k vyzkumu na embryich ¢asto zdrZenlivi i dokonce jej povazuji za zakazany s poukazem
na nevhodnost délat experimenty na ¢lovéku. Oplodnény oocyt je povazovan za pocatek
lidského stvoreni, jak uved! ve své fatwé byvaly jordansky velky mufti Noah Ali Salman.®!

3.4.3 Vicecetné téhotenstvi a umeélé
oplodnéni

P¥i in vitro oplodnéni (ET i KET) je za idedlni situace pfeneseno jen jedno zivotaschopné
embryo a manzelsky par nefesi pfipadné sporné otazky souvisejici s riziky mnohocetného
t&hotenstvi. Sance na uchyceni a zdarny vyvoj embrya je v porovnani se zavedenim
vicero embryi niz8i. Z divodu zvySeni Sance a zaroven i snizeni zatéze zeny ve formé
hormonalni stimulace pfi kryoembryotransferu ¢i embryotransferu (K)ET, se pfistupuje
k transferu az ¢ty embryi. Na konferenci o ,Bioetice lidské reprodukce v muslimském
svété” konané v roce 1991v Kahife vznikly dokumenty obsahujici fadu pravidel. Jednim
z nich bylo i to, Ze v ramci jednoho transferu je mozné zavést tfi, maximalné ctyfi embrya.'®?
V Saudské Arabii ma dochazet k transferu i ¢tyf (a nékdy i vice) embryi, a to navzdory
pravni Upraveé.' V Turecku je taktéz pravnim predpisem pod sankci omezen pocet embryi
u zen mladsich tficeti péti let podstupujicich prvni nebo druhy cyklus IVF na jedno embryo
bez ohledu na jeho kvalitu, poté na dvé embrya. Podobné je tomu i v iranu, kde je zavedeno
Zenam mladsim tficeti péti let v prvnich cyklech jen jedno embryo a nasledné zpravidla
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dvé. V Jordansku, Tunisku, Egypté a Spojenych arabskych emiratech neni toto vyslovné
pravnim predpisem upraveno.'®

Zavedeni vice embryi sice mize zdanlivé zvysit $anci, Ze alespori jedno embryo se uchyti
a zaCne se zdarné vyvijet, ale pfinasi s sebou i rizika — pro dité i matku. Prosperuji-li
vSechna embrya, pak je zde riziko viceCetného téhotenstvi, obzvlasté v pfipadech trojcat
¢Gi Ctyf¢at (a vice), coz pro matku predstavuje vétSi zdravotni zatéz a pro dité to taktéz
neni idedlni. Nejenze se statisticky déti zpravidla rodi pred terminem porodu, ale maji
i niz8i vahu, pfipadné se pfidruzi dalSi komplikace, pro néz je tfeba je ponechat jisty ¢as
na oddélenich neonatologie.'®® U viceéetnych téhotenstvi proto pfichazi v uvahu selekce
embryi a ukonéeni jejich vyvoje — jinymi slovy interrupce. V kontextu islamského (a statniho)
prava se do hry opét dostava problematika pfipustnosti ukongit Zivot lidského zarodku. Od
chvile, kdy je lidsky zarodek ,povazovan za ¢lovéka“, nalezi mu prava (haqq al-dzanin),
jez se mohou dostat do kolize s pravy rodi¢l (haqq al-abawajn). Typickym piikladem muize
byt pravo Zeny na ukonceni téhotenstvi a pravo nenarozeného ditéte na Zivot. Z debat
muslimskych uéencu vyplyva, ze divodem pro ospravedinitelny zdsah do nové vzniklého
Zivota je zpravidla, obecné fe€eno, zachrana ¢&i ochrana matky, ¢imz je zpravidla minéna
ochrana jejiho zdravi. Méné Casto se setkavame s rozSifenim tohoto diivodu na ochranu
zivota matky kvili samotné existenci téhotenstvi, pro néz by mohla hrozit ze strany rodiny
,vrazda ze cti“."

Redukce embryi, plodd, je obecné dovolena jen tehdy, je-li $ance na donoSeni ditéte nizka
nebo je v dusledku viceCetného téhotenstvi v ohrozeni Zivot ¢i zdravi matky.' Pravé
ohroZeni Zivota nastavajici matky je obecné pfipustnym divodem pro ukonéeni téhotenstvi
i podle Saltuta, byvalého rektora al-Azharu. Matku pfirovnava ke ,zdroji a ptvodu® (as/)
a jejimu plné vyvinutému Zivotu davéa prednost pfed nenarozenym ditétem nepozivajicim
plnych prav a povinnosti.'® JelikoZ dochazi k redukci poctu zarodkl zpravidla pfed 120.
dnem téhotenstvi, nebyla do zarodku jesté vdechnuta duse a nema pravni subjektivitu.
| kdyby byla ,jen* padesatiprocentni §ance na narozeni zdravého ditéte, ma byt zachranéna
matka, hrozi-li ji smrt.'®® Al-Azhar zaSel postupem cCasu jesté dale, kdyz umoznil potraty

18 Blize viz International Federation of Fertility Societies’Surveillance (IFFS) 2019: Global Trends in Reproductive
Policy and Practice, 8" Edition. Publikovano v ¢asopise Global Reproductive Health. 2019, Vol. 4, No. 1,
s. 47, 50.

Jen pro ilustraci Ize uvést pfiklad ze Saudské Arabie, kde je pfipustén transfer vice embryi, coz vedlo k tomu,
Ze pocet déti pocatych diky asistované reprodukci (a nasledné pfijatych na oddélenich neonatologie) se mezi
lety 2002 a 2004 vice nez zdvojnasobil. MAJEED-SAIDAN, Muhammad A. Assisted reproductive technology.
What is needed in the Kingdom of Saudi Arabia?, s. 1873.
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egyptsky lékar a pravnik v ¢asopise Ruz al-Jusuf, na ktery odkazuje S. Machaéek. CLARKE, Morgan. Islam
and New Kinship. Reproductive Technology and the Shariah in Lebanon. Oxford: Berghan Books, 2009,
s. 86; MACHACEK, Stépan. cUlamé’ tvéri v tvar planovéni rodiny. In: KOURILOVA, Iveta — MENDEL, Milo$
(eds). Cesta k prameni. Fatwy islamskych u¢enct k otazkam vsedniho dne, s. 83.

SEROUR, Gamal |. Islamic Developments in Bioethics. In: LUSTIG, B. Andrew. Bioethics Yearbook. Vol. 5.
Theological Developments in Bioethics: 1992—1994, s. 175.
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and Euthanasia. Arab Law Quarterly. 1989, s. 347.
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and Jewish Treatment of Family Issues, Including Education, Abortion, In Vitro Fertilisation, Prenuptial

18:

&

181

3

18;

2

18!

8

18

3

JAK NAPLNIT TOUHU O RODINE?

59



60

v pfipadé znasilnéni nebo vzacnych vrozenych vad,' coz ucinil pomoci metod islamské
jurisprudence zohlednujicich maslahu (vefejny zajem, blaho), jez zjednoduSené feceno
umoznuje neaplikovat néktera pravni pravidla za uc¢elem ,sejmuti Utrap“ z véficich v situaci,
kdy by striktni aplikace pravidel bez vyjimky nevedla k dosazeni chranénych hodnot
a stanovuje vyjimku z obecného pravidla &i se pfikloni k jinému fedeni, vhodné&jsimu z blaha
komunity.

Dnes je bézné, ze v ramci (K)ET je zavadén mensi pocet embryi, jak je uvedeno vyse.
Hovofi-li se pak o urcité selekci embryi, pak i s ohledem na preimplantacni genetické
testovani. V Egypté, Jordansku a Turecku ma byt selektivni redukce sice za urcitych
podminek povolena, ale ne pfili§ ¢asto provadéna, ve Spojenych arabskych emiratech
dovolena jiz neni.'®" Pomé&rmé& progresivni pfistup zvolil iran a pravnim predpisem v roce
2005 umoznil potrat za urcitych podminek. Rozhovory s fadou sunnitskych i Si'tskych
ucencu ukazuji, Ze vétsina z nich je obecné proti potratu bez ohledu na stadium téhotenstvi
a abnormalitu plodu.'®?

3.4.4 Dovolenost techniky PGT, ICSI, IMSI
a PICSI

K jisttmu zasahu do embrya dochazi i pfi pouziti nejriznéjSich technik pouzivanych
embryology, typicky za u€elem zjisténi kvality gamet a pfipadné jejich selekci. Uenci i zde
museli vazit ospravedinitelnost takového zasahu. Prvni metoda, PGT, ma za cil detekovat
pfipadné genetické abnormality embrya a ICSI/PICSI zase pracuje se selekci vhodnych
spermii, pokud spermiogram muze ukaze snizenou kvalitu spermii.

PGT

Metoda PGT (PGT-A, PGT-SR, PGT-M, dfive pouzivané terminy PGD a PGS'®%), je metodou
pouzivanou pfi IVF, pomoci niz se provadi genetické testovani embrya s cilem zjistit jeho
pfipadné abnormality. PGT-A (dfive PGS) je genetickym vySetfenim aneuploidii, kdy je
mozné zachytit geneticky abnormalni embrya (néktery chromozom je nadbytecny, pfipadné

Agreements, Contraception, and Marital Fraud. Loyola of Los Angeles International and Comparative Law
Review. 1993—-1994, Vol. 16, s. 41.

FAROUK, Mahmoud. Controversies in Islamic Evaluation of Assisted Reproductive Technologies. In:
INHORN, Marcia C. — TREMAYNE, Soraya (ed.). Islam and Assisted Reproductive Technologies. Sunni and
Shia Perspectives, s. 77.

Blize viz: International Federation of Fertility Societies'Surveillance (IFFS) 2019: Global Trends in
Reproductive Policy and Practice, 8th Edition. Publikované v ¢asopise Global Reproductive Health. 2019,
Vol. 4, No. 1, s. 103-104 an.

SACHEDINA, Abdulaziz. Islamic Bioethical Ethics. Principles and Application. Oxford: Oxford University
Press, 2009, s. 116.
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chybi). Obecné je rodi€im doporucovana tehdy, kdyz byla jednomu z nich diagnostikovana
genetickda mutace nebo kdyZz Zena v minulosti opakované potratila, pfipadné je jiz ve
vys$§im véku; indikaci mohou byt i Spatné parametry spermiogramu (spermie vykazuji
patologické formy) atd. Cilem je vybrat perspektivni a ,zdravé” embryo. PGT-M je metodou
vySetfeni embrya na pfitomnost monogenniho onemocnéni, jez se v rodiné rodict vyskytuje
a je zde riziko pfenosu na dité. Typicky Ize testovat na pfitomnost dédi¢nych vad, jako
je cysticka fibroza, dédi¢na hluchota, spinalni svalova atrofie, Duchenova svalova atrofie
atd. U metody PGT-SR (dfive PGD) se testuji embrya na strukturni chromozomaini vady
(pfestavby chromozomd).

Nespornou vyhodou genetickych testovani je zvySena Sance na uhnizdéni embrya, zdarny
pribéh téhotenstvi a snizeni pravdépodobnosti jeho ukonéeni pro (dédi¢nou) nemoc.
Pravé posledni zmifiovany ddvod hraje podstatnou roli pro pary bez moznosti volby
mezi téhotenstvim (a narozenim postizeného ditéte) a potratem, at uz z hlediska jejich
nabozenského presvédceni'® nebo protoze provedeni potratu je zakézano statnim pravem.

Pfipusténi genetického testovani je obzvlasté prospésné u paru, u néhoz Ize s ohledem
na blizké pfibuzenské vztahy manzell ocekavat komplikace tohoto druhu. V nékterych
muslimskych zemich totiz bylo a jesté vcelku je béznou praxi uzavirat manzelstvi mezi
bratrancem a sestfenici (z otcovy strany, tj. dcerou otcova bratra), coz je vnimano jako
jeden z davodu pro vysSi vyskyt genetickych vad;'*® obecné je bézné uzavirat manzelstvi
uvnitf 8irsi rodiny. Inhorn se pfi svém vyzkumu mimo jiné v Libanonu setkala s fadou
pfipadu, kdy nékolik rodinnych pfislusniki-muzd bylo neplodnych z diivodu genetickych
vad predavanych i v ramci rodiny.'® Testovani embrya metodami PGT-M a PGT-A je v praxi
Casto nejen dovoleno, ale dokonce povazovano za standardni postup, a ne pouze za
postup experimentalni, jak v Egypté a Turecku, tak i Jordansku a Spojenych arabskych
emiratech. Ve vysledku je tak pfedchozi selekce embrya dovolena a praktikovana
v zavislosti na zjisténém pohlavi a za jistych podminek dovolena dale napf. v Jordansku,
Egypté i Spojenych arabskych emiratech. Mezi tyto podminky typicky patfi, ze Zadost
o selekci je posuzovana individualné s ohledem na opodstatnény zajem rodicl, pocet déti
v rodiné a jejich pohlavi. Neni prili§ prekvapivé, ze vice zadosti o genetické testovani je

4 Podle stanoviska Rady Akademie islamského fighu z inora 1990 je potrat dovolen za pfedpokladu, Ze vybor
sloZzeny ze specialistd vyhodnoti stuper postizeni jako zna¢nou deformaci, pro niz by se stal Zivot rodiny
i samotného jedince strastiplnym. | tak je tfeba provést potrat nejpozdéji nikoliv do Etyficatého dne po poceti,
jak bylo dfive uvedeno Radou, ale do 120. dne od poceti (pocitano ode dne oplodnéni) — pozdé&ji by byl
potrat pfipustny, jen pokud by byl ohrozen Zivot Zeny. AL-BAR, Mohammed Ali — CHAMSI PASHA, Hassan.
Contemporary Bioethics. Islamic Perspective. Cham: Springer, 2015, s. 197.

Za jedny z hlavnich faktor(i povazuji al-Bar a Chamsi Pasha sfatky uzavirané v ramci rodin, pfedstavujici
25-60 % vSech manzelstvi. V pfipadé vyssiho vyskytu Dawnova syndromu muze hrat roli vy$s$i vék matek
(50 % déti s timto syndromem se narodilo matkam star§im Ctyficeti let) ¢i nedostatecna Iékarska prevence
a nedostatecna Iékarska péce pred a béhem téhotenstvi, stejné jako omezeni majici ptvod v kultufe, pravu
¢i nabozenstvi. AL-BAR, Mohammed Ali — CHAMSI PASHA, Hassan. Contemporary Bioethics. Islamic
Perspective. Cham: Springer, 2015, s. 188-189.

Blize viz: INHORN, Marcia. C. The New Arab Man. Emergent Masculinities, Technologies, and Islam in the
Middle East. Princeton: Princeton University Press, 2012.
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podavano s cilem, aby se narodil chlapec'’. V poslednich dvou zemich je dokonce mozné
jiz na poc¢atku provést selekci spermii.®

Za Ucelem snizeni vyskytu genetickych vad u déti uklada dokonce fada zemi (napf. Egypt,
Syrie, Libanon, Tunisko, Maroko, Saudska Arabie'® a zemé Zalivu) snoubencdm povinnost
podstoupit pfed uzavienim manzelstvi Iékarskou prohlidku, kdy je mj. mozné zjistit pfipadna
rizika pfenosu genetickych vad, coz vedlo k ¢aste¢nému snizeni jejich vyskytu.

V ramci testovani, zda embryo nevykazuje néjaky geneticky nebo chromozomalni defekt,
je mj. zjistovano pohlavi ditéte. Nékteré nemoci postihuji jen chlapce, jiné naopak divky.
Podivejme se nyni na debaty u€encu, které predchazely pfipusténi omezeného pouziti
PGT-M a PGT-A.

Proti pouziti testovani embryi obecné, proti ovliviiovani pohlavi ditéte &i proti potratu ditéte
ve velmi rané fazi jeho vyvoje jako metodé selekce pohlavi byly vzneseny ze strany u¢encl
rizné namitky. Jednou z nich je, Ze takové jednani je v rozporu s muslimskou virou ze
dvou duvodu. Za prvé, takové jednani je v rozporu s verSem ze sury 31, Lugman, vers 34:
~Jen u Boha je védéni o prichodu Hodiny. On dést hojny sesila a vi, co skryto je v linech,
zatimco duSe zadni nezna, co si zitra vyslouzi, a Zzadna nevi, ve které zemrie zemi.“ Podle
jednoho z vykladu to, co je ukryto v Itnech Zen, je znamo vyluéné Bohu a nikomu jinému.
Oproti tomu, protoZze dnes Ize pomoci riznych metod s velmi vysokou pravdépodobnosti
hranicici s jistotou urcit pohlavi nenarozeného ditéte, nemusi byt testovani embryi nutné
v rozporu s uvedenym ver§em, protoZze Bohu nalezi mnohem $ir8i znalost o nenarozeném
ditéti (jak bude vypadat, v kolika letech zemfe, zda bude Stastné, ¢i nikoli, zda se dostane
do raje atp.). Za druhé, provedenim volby embrya muze byt naruSen Bozi zamér zachovat
rovnovahu mezi pohlavimi, ¢imz se zasahuje do Bozi vlle. Ani zde se nejevi fadé ucencl
tento argument jako pfipadny, kdyz upozorfiuji na ver§ Koranu 29, sury 81 Svinuti: ,VSak
prat si toho nebudete, pokud Blh, Pan lidstva veskerého, nebude chtiti!?®®

19,

<

Na Klinice reprodukéni mediciny Faqgih (Markaz Fagqih li Ichisab) ve Spojenych arabskych emiratech je roéné
provedeno v priméru 96—120 testu s cilem zjistit pohlavi z vy$e uvedenych dlvodu. TadZmid al-bujadat” ..
tawq nadza li tahqiq al-hulm. Al-Chalidz. 14. 12. 2017 [cit. 2020-10-02]. Dostupné z: <https://www.alkhalee;j.
ae/ Al Ginilslaie 3 shae (il sall-Seahy /il ) san s-cilising>,

Blize viz: International Federation of Fertility Societies’Surveillance (IFFS) 2019: Global Trends in
Reproductive Policy and Practice, 8" Edition. Publikované v ¢asopise Global Reproductive Health. 2019, Vol.
4,No. 1, s. 106.

Nezda se vsak, Ze by v praxi byla lékafska prohlidka snoubencl v Saudské Arabii vzdy az tak dukladna.
| kdyz jsou snatky uvniti rodiny stéle celkem bézné a pfinasi s sebou problémy v podobé nejruznéjsich
genetickych chorob, poradenstvi v oblasti genetiky stale neni upIné rozsifené. ABDULJABBAR, Hassan
S. — AMIN, Rubina. Assisted reproductive technology in Saudi Arabia. Saudi Medical Journal. 2009, Vol. 30,
No. 4, s. 462.

Blize k argumentaci viz: ABU-L-BASAL, Abd-an-Nasir. Die Wahl des Geschlechts des Embryos. In: EICH,
Tomas. Moderne Medizin und Islamische Ethik. Biowissenschaften in der muslimischen Rechtstradition,
s. 59-62.
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Muslimsti u¢enci obecné povazuji pouziti metody za dovolené jen ze zdravotnich divodd?!
a vybér pohlavi zpravidla neni povazovan s odkazem na Koran 16:57-59 (viz nize) za
ptipustny, jak to formulovala napf. Rada Akademie islamského fighu v roce 2007.20?

16:57 A davaji Bohu — slava Jemu — dcery, zatimco sami maji to, po ¢em touZili,

16:58 Kdyz vSak je nékomu z nich oznameno narozeni dcery, tu zachmufi se ¢erné jeho
tvar a je napinén zlosti,

16:59 skryva se pred lidmi pro hanbu toho, co bylo mu oznameno, a nevi, zda pro potupu
svou si dité ponechat ma, ¢i zakopat je do zemé. CozZe nejsou hnusna jejich rozhodnuti?

Uvedené verse, stejné jako verSe 7-8 sury 81, Svinuti, odkazuji na znamou predislamskou
praktiku zabijeni novorozenych dévc&atek, jenz se snazil islam timto zakazem vymytit.

Ve prospéch dovolenosti techniky z medicinskych ddvodd mohou hovofit podle uéencu
i hadithy zdurazriujici rodovou linii a po¢eti zdravého potomstva.?® Ostatné i vybér manzelky
by mél byt veden s ohledem na budouci potomstvo, nebot se pracovalo s dédi¢nosti.
Povédomi o dédiCnosti jiz za zivota Muhammada ma dokladat i znamy a vySe zminény
hadith o otci pochybujicim o svém otcovstvi, protoze se mu narodilo dité tmavsi pleti, i kdyz
on sam ji mél svétlejSi. Prorok Muhammad mél pouzit pfiméru s velbloudy a jejich barvami,
aby potvrdil jeho otcovstvi.?** Dale Ize tuto metodu pfipustit i diky pouziti principu sadd
ad-dhara’ic,?*® podle néhoz je, jak bylo jiz vyse feCeno, vhodné predejit nezadoucimu jednani,
pokud by mohlo vést k jednani zakazanému. Aniz bychom zachazeli do podrobnosti, Ize
fici, Zze dovolenim provedeni testu na detekci genetickych a chromozomalnich vad embrya
zamezime potratu, jelikoz takové embryo nebude vibec implantovano. Zarover Ize
argumentovat i zakladnim pravidlem, ze prospésné véci jsou v zasadé dovolené, ledaze
jsou v rozporu s jinym pravidlem, které pfedstavuje vyslovny zakaz: jelikoz neexistuje pfimy
zékaz genetického testovani, je dovolené. Jako podpurny argument je zmifiovana moznost
zadat Boha o spInéni svych pfani ¢i o naplnéni tuzeb, aby se narodilo dité (i preferovaného
pohlavi), dale se zminuje, Zze ve spolecnosti jsou praktikovany (dovolené) techniky, u nichz

20

KRAWIETZ, Birgit. Sharia and Medical Ethics. In: RUDOLPH, Peter — PERI, Bearman. The Ashgate Research
Companion to Islamic Law. Farnham: Ashgate Publishing, 2014, s. 297.

HOUOT, Sandra. Islamic Jurisprudence (Figh) and Assisted Reproduction. In: INHORN, Marcia C.—
TREMAYNE, Soraya (ed.). Islam and Assisted Reproductive Technologies. Sunni and Shia Perspectives,
s. 61.

Gamal Al-Serour uvadi celkem tfi hadithy. Cit dle ZAHRAA, Mahdi — SHAFIE, Shaniza. An Islamic Perspective
on IVF and PGD, with Particular Reference to Zain Hashmi, and other Similar Cases. Arab Law Quaterly.
2006, s. 164.

204 Jak s odvolanim na hadith ukladajici muzi vzit si vhodnou Zenu ,ankahu al-akfa“ ¢ini byvaly velky imam
al-Azharu al-Haqq a zaroven odkazuje i na hadith s velbloudy. AL-HAQQ, Gadd. At-talgih as-sana‘a. In:
IslamOnline. [cit. 2020-05-06]. Dostupné z: <https://figh.islamonline.net/ ,eliall- kil />,

FAROUK, Mahmoud. Controversies in Islamic Evaluation of Assisted Reproductive Technologies. In:
INHORN, Marcia C. — TREMAYNE, Soraya (ed.). Islam and Assisted Reproductive Technologies. Sunni and
Shia Perspectives, s. 85.
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se Veéfi, ze povedou ke zplozeni vytouzeného potomka (at uz chlapce, ¢i divky)?* a selekce
embryi podle pohlavi tak za urcitych podminek muze byt dovolenou technikou.

Je zjevné, Zze PGT mUze poslouzit i (ne)pfimo jako prostiedek pro selekci pohlavi bez
ohledu na medicinskou indikaci. Stale silné patriarchalni spole¢nost preferuje muzské
potomky, a i kdyz manzelsky par usiluje o poceti po dlouhou dobu, na preferenci potomka
muzského pohlavi to nemusi nic ménit.?” Uz samotné testovani embryi na pohlavi ditéte
s cilem preferovat jen ty muzské mize potencialné vést k nerovnovaze v populaci, coz
samozrejmé nelze hodnotit jako pfiznivy stav. | z tohoto divodu se Ize setkat s pfipusténim
dovolenosti volby pohlavi ditéte zaloZzené na ¢isté osobnich preferencich budoucich rodi¢l
pouze sporadicky.?®® Lze hovofit o moznostech ,vyvazovani rodiny“, obzvlasté v téch
kriklavych pripadech, kdy rodina jiz ma vice dcer a syna se ji opakované nedostava.?®®

Potfeba zplodit syna nemusi byt nutné iracionalni ¢i pohanéna tlakem okoli. Je tfeba vnimat
i jiné faktory, dalSi pravidla islamského prava dopadajici na rodiny bez muzského potomka,
zato s jednou &i vice dcerami. Tyto rodiny budou stat pfed otdzkou zabezpeceni svych
dcer, obzvlasté pokud bude jejich otec sunnita. Aniz bychom zachazeli do detaild, je tfeba
fici, Zze islamské dédické pravo je charakteristické zvySenou pluralitou nazoru projevujici se
mezi sunnity a $i‘ity, stejné jako uvnitf téchto smeérud. Pfi vypofadani pozustalosti sunnitsky
figh pfistupuje k absenci muzského dédice (syna) odliSné oproti Si’itskému, ktery umoznuje
rozdéleni majetku mezi dcery. Vzhledem k tomu, Ze pravni predpisy muslimskych zemi
vychazi témér vyluéné (tedy az na vyjimky) z fighu, nema otec divek mnoho moznosti,
jak Fesit situaci. V praxi se zda, Zze v zemich se §i'itskym i sunnitskym obyvatelstvem se
sunnitsti otcové uchyluji k pomérné radikalnimu feSeni, a to zméné své prislusnosti, tj.

26 UTHMAN, Ra'fat. Die Verfiigungsgewalt (iber das Geschlecht des Embryos. In: EICH, Tomas. Moderne
Medizin und Islamische Ethik. Biowissenschaften in der muslimischen Rechtstradition, s. 64 an.

Clarke demonstruje na pfikladech z rozhovoru s Iékafi, kam az preference muzského potomka sahaji. Jeden
manzelsky par se snazil o poceti deset az patnact let, presto se zajimal o to, zda by nemohli mit chlapce.
V dal§im pripadé byla Zena v o¢ekavani dvojcat a kdyz se dozvédéla, Ze to budou holci¢ky, méla zvolat: ,To
jsem dosla tak daleko, abych méla dvé dcery!!!'* CLARKE, Morgan. Islam and New Kinship. Reproductive
Technology and the Shariah in Lebanon. Oxford: Berghan Books. 2009, s. 161.

Tak se vyjadfila ¢ast uc¢encu na seminafi o Lidské reprodukci v isldamu, konaném v Kuvajtu v roce 1983.
ATIGHETCHI, Dariusch. Islamic Bioethics: Problems and Perspectives, s. 153.

GHANEM, Isam. Embryo Research: An Islamic Response. Medical Science Law. 1991, s. 14

Eich odkazuje na praxi jedné kliniky z Ammanu, kde klienti kliniky témér vyluéné pozadovali pfi volbé pohlavi
chlapce, jedinou vyjimkou byl manzelsky par z Holandska, jenz se podrobil IVF a pral si dceru. EICH,
Tomas. Moderne Medizin und Islamische Ethik. Biowissenschaften in der muslimischen Rechtstradition,
s. 89.
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stavaji se $i'ity.?'° Pripusténi PGT s cilem poskytnout takovym rodinam moznost podit
chlapce by mohlo predstavovat optimalnéjsi feseni.?"

Pouziti PGT za uUcelem selekce pohlavi by mélo byt krajnim feSenim situace a napf.
ucastnici workshopu ,Etické dopady asistované reprodukce” v Kahife v roce 2000 zavrhli
obecné pouzivani PGT za ucelem selekce pohlavi. K nepfipusténi zakazu této techniky je
ved| tlak na zZeny, aby porodily (i) syna, nékdy vyvijeny v blizkovychodnich spole¢nostech,
ktery by naopak bez pouziti této techniky z nich nemohl byt v individualnich pfipadech
sejmut.?1?

ICSI/PICSI

P¥i oplodnéni in vitro u paru v situaci, kdy manzelovy spermie vykazuji horsi morfologii
nebo kdy ma znatelna ¢ast jeho spermii poSkozenou integritu DNA atp., je mozné vyuzit
i metody ICSI a PICSI, ¢imz se pravdépodobnost poceti zvysi. K ttmto metodam se |ékar,
respektive embryolog uchyluje ve chvili, kdy pokusy o IVF selhavaji, Zzena v minulosti
prodélala opakované potraty ¢i je vy$Siho véku a nadéje na otéhotnéni (a donoSeni ditéte)
se vyrazné snizuji.

ICSI je zplsobem oplozeni, kdy je vybrana dle vzhledu a pohybu konkrétni spermie
a je spojena pfimo s oocytem, ¢imz vznika zygota pfipravena k nasledné kultivaci; za
predpokladu, Ze se dobfe vyviji, stane se z ni embryo a dochazi k jeho transferu. Prvni
poZiti této metody probéhlo roku 1992 a v muslimském svété se ji zacalo pouzivat kolem
poloviny devadesatych let minulého stoleti.?* PICSI je metodou, kdy na zakladé funkéniho
testu je vybrana spermie, jez je nasledné vpravena do vajicka. Je mozné vyuzit i IMSI,
pfi némz je spermie podrobena dukladnému morfologickému rozboru za pomoci velkého
mikroskopického zvétSeni, a az tato zdrava spermie je vpravena do vajicka. Nad ramec
téchto metod je mozné podpurné pouzit i tzv. AH, asistovany hatching, kdy embryolog

N

10O pripadech konverze z duvodu lepsiho zabezpeceni dcer blize viz napf. Yassari zmifujici predevsim
Libanon a Irak, jakoZto zemé s pocetnou sunnitskou a §i’itskou populaci, kde dochazi ke konverzim k §i’itské
vétvi isldamu. Dale odkazuje na rozhodnuti pakistanskych soudli z roku 1965 a 1977 zabyvajici se obdobnymi
pripady zmén pfislusnosti. Jisty vhled do situace v Pakistanu a Indie, byt zohlednujici starsi stav judikatury,
blize viz Carroll.

YASSARI, Nadjma. Intestate Succesion in Islamic Countries. In: REID, Kenneth — WAAL, Marius de —
ZIMMERMANN, Reinhard. Comparative Succesion Law. Volume Il. Intestate Succesion. Oxford: Oxford
University Press, 2015, s. 431 an; CARROL, Lucy. Application of the Islamic Law of Succesion: Whas
Propositus a Sunni or Shi¢i? Islamic Law of Society. 1995, Vol. 2, No. 1, 38 an.

Clarke cituje Iékafe pfipoustéjiciho selekci pohlavi, pokud by napf. rodina méla ,devét dcer a chtéla syna.
Zdurazriuji, devét ne tfil“. Za druhy legitimni divod Zadosti o selekci by povazoval bohatého muze bez syna
(tedy bez dédice majetku), ktery chce docilit toho, aby ¢ast majetku nepfipadla jeho bratrovi, a dcery byly
zaopatiené. Citovany Iékar nevaha spekulovat, zda by sam Salim al-Hoss, byvaly sunnitsky premiér, nezvolil
toto feSeni namisto konverze k $i'itskému islamu. CLARKE, Morgan. Islam and New Kinship. Reproductive
Technology and the Shariah in Lebanon, s. 161.

ATIGHETCHI, Dariusch. Islamic Bioethics: Problems and Perspectives, s. 154.

INHORN, Marcia, C. Reproductive Disruptions and Assisted Reproductive Technologies in the Muslim World.
In: INHORN, Marcia C. (ed.). Reproductive Disruptions: Gender, Technology, and Biopolitics in the New
Millennium. New York: Berghan Books, 2007, s. 192.

21

21

N

21

=

JAK NAPLNIT TOUHU O RODINE? 65



66

vytvori v obalu embrya maly otvor, aby podpofil jeho uchyceni v déloze a zvysil tak Sanci
celého procesu IVF.

Kdybychom se podivali na pouzivani ISCI v muslimskych zemich, zjistili bychom, Ze je ji
vyuzivano v Egypté, Saudské Arabii, Spojenych arabskych emiratech, Turecku, Jordansku,
Tunisku,?** ale i v iranu, kde se prvni dité podaté za pomoci této metody narodilo jiZ roku
1995, tedy pouhé tfi roky po prvnim pouziti metody,?'® a kde tuto metodu nabizi drtiva
vétsina klinik asistované reprodukce.?'® Asistovaného hatchingu se vyuziva vcelku hojné
v Egypté, Turecku a méné €asto v Jordansku a Spojenych arabskych emiratech.

PFipusténi ISCI muze byt ale v praxi dvouseéné. Inhorn na zakladé svého vyzkumu ukazuje,
Ze vyuziti ISCl muze byt nejen zachranou pro oba manzele, ale i svym druhem ,prokleti®
pro manzelku. Po nezdafenych pokusech totiz vék obou manzeld stoupa a vajicka zeny
prestavaji byt kvalitni. Manzel, byt je z vy$si vrstvy, mize podlehnout predstavé, Zze s mladsi

214\ Egypté a Turecku maji byt zcela bézné pfi ISCI pouzivany spermie ziskané obéma zpusoby, tedy jak
ejakulovanych, tak i téch ziskanych chirurgickym odbérem; v Jordansku a Spojenych arabskych emiratech je
pak Castéjsi prvni metoda. Blize viz: International Federation of Fertility Societies’Surveillance (IFFS) 2019:
Global Trends in Reproductive Policy and Practice, 8" Edition. Publikované v ¢asopise Global Reproductive
Health. 2019, Vol. 4, No. 1, s. 92 an.

NAEF, Shirin Garmaroudi. The Birth of Embryo Donation and Surrogacy in Iran. In: SCHREIBER, Jenny —
EICH, Thomas — CLARKE, Morgan (eds). Conference Proceedings of the International Conference: Health
Related Issues and Islamic Normativity. Halle: Universitats- und Landesbibliothek Sachsen-Anhalt, 2013,
s. 112

ABEDINI, Mehrandokht — GHAHERI, Azadeh — SAMANI, Reza Omani. Assisted Reproductive Technology in
Iran: The First National Report on Centers, 2011. International Journal of Fertility & Sterility. 2016. Dostupné
z: <https://www.ncbi.nlm.nih.gov/pmc/articles/PMC5027601/>.

INHORN, Marcia C. Global infertility and the Globalization of new reproductive technologies: lllustrations from
Egypt. Social Science & Medicine. 2003, s. 1846.
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Cast IV. Zapojeni ,,cizi“ osoby
pri umelém oplodnéni

Vy$e uvedené piipady se vztahovaly vyluéné na pomoc manzelskému paru nejriznéjsSimi
metodami za pouziti jejich ,genetického materialu“. Stejné jako u nas se i v muslimském
svété nabizi zapojeni tfeti osoby, pfipadné dokonce vice osob, typicky v pfipadé darovani
spermii, vajicek, ¢i dokonce embrya, nebo mlze byt vyuzito pomoci nahradni matky
(mutawwi’a, hadina). VSechny tyto moznosti jsou jiz pro muslimy za hranici ,béznych*
|ékarskych metod a jsou povazovany minimalné za sporné, ¢i dokonce fadou muslimskych
autorit zavrhované, ba pfimo zakazované.

Nize predstavim pravni zhodnoceni nékolika moznych situaci, konkrétné darcovstvi
gamet (oocytu a spermii), embrya a v neposledni fadé i vyuziti nahradniho matefstvi,
a to jak pro monogamni manzelstvi, tak pro polygynni svazky. Nutné se nabizi otazky,
pro¢ pravé toto &lenéni a zda neni pfili§ kazuisticky pojaté. Clen&ni jsem zvolila
s ohledem na odlisné pfistupy k vySe uvedenym otazkam. Jinak je totiz zhodnoceno
darcovstvi spermatu a jinak darovani oocytt ¢i embrya, a to nejen mezi sunnity a $i’ity,
ale i uvnitf téchto proudu islamu. Pficteme-li jesté otazku, zda je nutné, aby mezi darkyni
oocytu a manzelem neplodné Zeny existoval manzelsky vztah, nebo ekvivalentné, zda
je nutné, aby tento vztah existoval mezi darcem spermatu a Zzenou, je tfeba tuto otazku
existence manzelstvi v jednotlivych situacich taktéz zohlednit, stejné jako se musi brat
ohled na jisté specifické varianty vyplyvajici z existence polygynnich manzelskych
svazku ¢i svazku do¢asnych. VSechny tyto proménné je tfeba vzit v potaz i u nahradniho
matefstvi. Jinymi slovy, v debatadch nad dovolenosti darcovstvi nebo nahradniho
matefstvi je stale podstatné kdo (manzel/ka, cizinec/cizinka, manzelé) poskytuje co
(oocyt, sperma, embryo) komu. Zde muze byt ¢tenafi ndapomocna i prehledova tabulka
a diagram v podobé Prilohy €. 1 a 2.

Na prvni pohled neni zfejmy dGvod rozdilnych pozic k rGznym podobam darcovstvi
gamet, embryi ¢i k nahradnimu matefstvi. Hledame-li pficiny odliSnych pozic, pak je jim
v prvni fadé bezesporu (ne)pouziti analogie s nedovolenym pohlavnim stykem (zina’)
o0 némz bylo pojednano vyse, a roz§ifené vykonavani idztihadu v §i’itské jurisprudenci.
V neposledni fadé se zda, ze obecny princip ,co neni explicitné zakazano, je
dovoleno”, zde nasel, pfinejmens$im podle §iitského duchovniho Chamene’iho,?'®

218 CLARKE, Morgan. Islam and New Kinship. Reproductive Technology and the Shariah in Lebanon. Oxford:
Berghan Books, 2009, s. 124.
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uplatnéni a umoznil Sirsi pouziti metod asistované reprodukce, nez se tomu stalo
v sunnitském fighu, jenz pfisoudil vy$8i vahu jinym principim, pfedevs§im ochrané
plavodu (nasabu).
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41 Darcovstvi vaji¢ka a spermii,
darcovstvi embrya

Velmi ozehavou otazkou je darovani vaji¢ek ¢i spermii. Co se tyce oplodnéni za pomoci
spermie od darce, ani mimo muslimské zemé to nemusi byt pfijatelné feSeni pro neplodny
par. Misi se zde otazky, co je pfijatelné pro par, pro spole¢nost a co uéenci ¢i stat pfipusti
jako dovolené. Doposud nebyly rozdily mezi u€enci az tak markantni, nyni v pfipadé
darcovstvi € nahradniho matefstvi vS8ak naopak vyniknou. Pfi FeSeni darcovstvi se tedy
pomysIné nuzky mezi sunnitskymi a $i'itskymi u¢enci mnohem vice rozeviraji a ti $iitsti
zustavaji (i jako méné zastoupeny proud mezi muslimy) pomysiné osamoceni se svymi
pomérné liberalnimi zavéry. Dalsi pasaze studie jsem se rozhodla Clenit tak, aby pohledy
sunnitt a $i'itt byly davany do kontrastu.
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4.2 Sunnitsky pohled

Pro sunnitské ucence je darcovstvi za vSech okolnosti nepfipustné a jiz Islamska
organizace pro lékarské védy (al-Munazzama al-islamija li-l culim at-tibbija) na svém
zasedani v Maroku roku 1997 predlozila doporuéeni v podobé Casablanské deklarace
osahujici mimo jiné doporuceni zakazat vyuziti darcd gamet ¢i embrya poskytovaného
manzelskému paru v ramci asistované reprodukce.?®

Darovani vyhodnotili za nepfipustné z divodu nejasného biologického-pravniho plivodu
ditéte. Pouziti darovanych vajiek ¢i spermatu pfipodobriuji pomoci analogie k zakazanému
mimomanzelskému styku (zind). V tomto duchu se vyjadfili napf. ,globalni mufti“ Jusuf
Qaradawi, byvaly rektor al-Azharu Mahmud Saltit a jordansky mufti Ezzadine Al-Chétib.22

Pokud by se dité pocaté za asistence treti strany narodilo, sunnitsti u€enci jej pfirovnavaji
k walad az-zing“??' o némz bylo pojednano vyse. Z trestnépravniho pohledu se (biologitti)
rodi¢e nedopusti trestného Cinu zina’, jelikoz neni beze zbytku naplnéna skutkova podstata
trestného ¢inu — chybi fyzicky kontakt v podobé spojeni pohlavnich organt, natoz aby bylo
mozné spachani cizolozstvi dosvédgit ¢tyfmi ocitymi svédky, jak je dle fighu vyzadovano.
V Uvahu by ale mohlo pfichazet potrestani a uloZeni tazir, diskre¢niho trestu,??? k ¢emuz
je mozné se obecné uchylit, neni-li prokazan delikt stanovenymi dikaznimi prostfedky, ale
existuji presvédcivé nepiimé dikazy.

Sunnitsti ucenci nepfipousti darcovstvi spermatu dale i s poukazem na tradici, Zze vloZit
sémé jiného muze do vlastni manzZelky je zakézano. V pfipadé anonymniho darcovstvi
pak panuji obavy o poru$eni pravidel zapoveédi uzavieni manzelstvi. Darcovstvi spermii
je postaveno mimo zakon v Egypté, Jordansku, Kuvajtu, Maroku, Qataru, ale i Pakistanu
(pozn. 42).22%

Vcelku zajimava geneze pravidel asistované reprodukce byla ve Spojenych arabskych
emiratech, kde existoval citelny britsky vliv (protoze Uzemi Spojenych arabskych emiratl
byvalo britskou kolonii). Prvni kliniky tam vznikaly a fungovaly podle britskych standardd,
nabizely dokonce i vyuziti darcovstvi, a to jak ty soukromé (v Dubaji), tak statni (v Abu

N

19 MOOSA, Ibrahim. Human Cloning in Muslim Ethics, s. 23.

20 ATIGHETCHI, Dariusch. Islamic Bioethics: Problems and Perspectives, s. 142.

21 AL-HAQQ, Gadd. At-talqih as-sanaca. In: IslamOnline. [cit. 2020-05-06]. Dostupné z: <https://figh.islamonline.
net/ e luall-zdlill />,

222 GHANEM, Isam. The Response of Islamic Jurisprudence to Etopic Pregnancies, Frozen Embryo Implantation
and Euthanasia, s. 345.

25 INHORN, Marcia C. Local Babies, Global Science: Gender, Religion and In Vitro Fertilization in Egypt, s. 99.
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Dhabi), na coz upozoriiuje Inhorn a oznacuje to jako situaci ,bezprecedentni v arabském
svété”, protoze to v dané dobé ze ,Spojenych arabskych emiratt ucinilo jedinou sunnitskou
muslimskou zemi provadéjici darcovstvi tretich osob, vajicek i spermatu.?* Z vySe
uvedeného a priorinevyplyva, Ze by darcovstvi bylo pfistupné v§em Zadatelm o asistovanou
reprodukci a s ohledem na kosmopolitni charakter Dubaje Ize pfedpokladat, Ze tuto moznost
vyuzivali pfedevsim cizinci. Vstficny pfistup vSak netrval dlouho a po nékolika letech praxe
byl roku 2010 pfijat zakon €. 11, stavici de facto darcovstvi mimo legalni metody asistované
reprodukce tim, Ze stanovil velmi pfisna pravidla pro umélé oplodnéni a inseminaci. Sankci
za nedodrzeni pravidel pro asistovanou reprodukci je trest odnéti svobody na dva az pét
let a pokuta dvé sté az pét set tisic dirhamud. Nadto hrozi centru asistované reprodukce
uzavreni, pokud to soud v daném pfipadé povaZuje za vhodnou sankci.?®

Bez ohledu na pravni Upravu se zda, Ze darcovstvi gamet neni pro vétSinu sunnitu pfijatelné,
pfedevsim z nabozenskych duvodl. Béhem rozhovor( vedenych roku 2002 se sunnitskymi
muzskymi pacienty na dvou bejratskych klinikach Inhorn zjistila, Ze 83 % z nich kategoricky
odmitlo darovani gamet. Divodem bylo naboZenské presvédceni o zakazu darcovstvi,
pfirovnavani k zina’ (cizolozstvi), obavy o plnohodnotny vztah k ditéti, které by nebylo
biologicky pfibuzné atd. Mozna je prekvapivé, Ze ti, ktefi uvazovali ¢i dokonce nabizeli
svym manzelkam moznost vyuziti darcovstvi, se setkali ¢asto s odmitnutim ze strany svych
vice ndboZensky zaloZzenych manzelek. S obdobné negativnim postojem muzl se setkala
i pfi vyzkumu v Egypté, kde muzi fekli kategorické ,ne“ na darcovstvi vaji¢ka, spermie nebo
embrya. Sunnitéti klienti center v porovnani s témi $i’itskymi byli o néco konzervativnéjsi.
Darcovstvi bylo odmitano ,jen“ 65 procenty muz(.??

224 INHORN, Marcia C. Cosmopolitan conceptions in global Dubai? The emiratization of IVF and its
consequences. Reproductive BioMedicine and Society Online. 2016, Vol. 2, s. 28.

225 ABED AL-KARIM HAMMAD, Hamza. Tree-Parent in Vitro Fertilzation (IVF): An Apprtoach to the Position of
Muslim Jurisprudence and Arab Laws — Emirati Law as a Model. Issues in Law & Medicine. 2018, Vol.33, No.
2.s.163-174.

226 INHORN, Marcia C. “He Won't Be My Son”. Middle Eastern Muslim Men’s Discourses of Adoption and Gamet
Donation, s. 104 an.
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4.3 Si’itsky pohled

Mezi $i'itskymi duchovnimi autoritami se setkdme ve vztahu k darcovstvi s rdznymi
pozicemi. Béznou praxi je, ze si Si'ita vybere jednoho z prednich, vysoce postavenych
uéencl (mardza° taglid) a jeho nabozensko-pravnimi nazory se nasledné Fidi, jinymi slovy
,nasleduje jeho vyklad“. Neni neobvyklé se na takového ucence (nebo na jeho ,kancelar)
pfimo obratit s dotazem ¢&i prosbou o radu v konkrétni Zivotni situaci. Jeho odpovéd,
fatwa, se maze zaobirat nejriiznéjSimi aspekty Zivota, tedy i (ne)dovolenosti vyuziti darce
pfi asistované reprodukci. Jak jiz bylo shora zminéno, stanoviska &i’itskych duchovnich
jsou pro véfici manzele jakymisi ,majaky“ na cesté k vytouzenému potomkovi, pro kliniky
a centra zase Casto voditky a mantinely pfi poskytovani Ié€by, obzviasté pokud takova
voditka &i limity nejsou dany statnim pravem.

Lze identifikovat nékolik nejCastéjSich bodl, kolem nichz debaty a spory $i’itskych uéenct
krouzi. Prvni otazkou je, zdali dit€ ma nést jméno neplodného otce, nebo darce spermatu.
Druhou otazkou je anonymita darce spermatu, tj. otazka, zda ji pfipustit obecné&, ¢i nikoli.
Treti ma co do Cinéni s uzavienim ,doCasného“ manzelstvi s darkyni vajicka, jak je
doporugovano nékterymi udenci. Ctvrtou, na prvni pohled mozna prekvapivou otazku si
kladou nejen ucenci, ale hlavné praktici: MGze vdana Zena darovat vaji¢ka???” Podivejme
se na postoje jednotlivych vysoce postavenych u¢encu a na to, jak pfistupuji k jednotlivym
otazkam.

Jako prvni je obvykle zmifiovana fatwa ajatollaha Aliho Chamene‘iho. Podle této fatwy
z roku 1999 neni darcovstvi gamet striktiné zakazano a je tak pfi oplodnéni mozno vyuZzit
ciziho oocytu, dokonce aniz by muz musel uzavfit (do¢asné) manzelstvi?® s darkyni oocytu.
Clarke v této souvislosti poukazuje na mozny dusledek absence pFikazu uzavfit manzelstvi
s darkyni, a to otevieni moznosti, aby darkyni byla sestra manzelky, s niz je muzi zapovézeno

227 INHORN, Marcia, C. Reproductive Disruptions and Assisted Reproductive Technologies in the Muslim World.
In: INHORN, Marcia C. (ed.). Reproductive Disruptions: Gender, Technology, and Biopolitics in the New
Millennium, s. 191.

Docasné manzelstvi je nékdy oznacovano i jako manzelstvi pro potéSeni. Jde vlastné o smlouvu, v niz je
na rozdil od ,tradi¢ni“ manzelské smlouvy pfedem déana doba trvani manzelstvi. Minimalni nebo maximalni
doba trvani manzelstvi neni stanovena a ,do¢asné”“ manzelstvi tak maze trvat hodinu, ale i desitky let. Toto
manzelstvi se neodliSuje pouze dobou trvani, ale i zpisobem usporadani rodinépravnich vztahu, respektive
prava a povinnosti manzell jsou odligna od téch v ,tradiénim* manzelstvi. Zakonna pravni Gprava v Iranu je
obsazena v ob¢anském zakoniku, v Libanonu nebyl pfijat pravni predpis upravujici ,do¢asné“ manzelstvi
a aplikuji se tudiz pravidla pravnich $kol (dzafarské a calawijské), kdy pro $i’'u dvanacti imamu (dvanactniky),
Ize sice podpurné pouzit ,Pfirucku pro dzafarské soudy“ vydanou prezidentem Nejvy$siho dzafarského
soudu, ale ta neni pravné zavazna. K Sari'e a Si'itskému islamu v Libanonu blize viz: CLARKE, Morgan.
Islam and Law in Lebanon. Sharia within and without the State, s. 37 an.
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uzavfit manZelstvi.??® Ajatollah Chamene’i nespattuje prekazky dokonce ani pro darcovstvi
spermii za predpokladu dodrzeni zakazu pohledu a dotykani se opacného pohlavi.
Z hlediska puvodu ditéte je pak dovozeno, Ze kritériem je biologické hledisko, tj. rodi¢i se
stavaji biologicti, geneticti rodi¢e a dité tudiz po nich dédi.?® Jini §7'itsti duchovni situaci
ale vidi pfesné opacné a i proto neni tato reprodukéni technika tak ¢asto nabizena: napf.
v franu ji maji nabizet na klinikach v Teheranu, nikoli véak v konzervativnéj§im Qomu.2"

Podle velkého 3ajatollaha as-Sistaniho, irackého Siitského duchovniho, je dovolené
darcovstvi vajicka za ucelem in vitro oplodnéni spermatem muze s tim, Ze nasledné je
embryo vloZeno do délohy jeho manzelky. S darkyni vaji¢ka neni tfeba uzavirat manzelstvi,*
v ¢emz se shoduje s Chamene’im. Opacna situace je pro néj ale nemyslitelna, tj. in vitro
oplodnéni vajicka manzelky spermatem muze, za néhoz neni provdana, dovoleno neni,?*
cozZ znamena, Ze zde se oba ucenci rozchazeji. V tomto ohledu as-Sistani v zasadé kopiruje
postoj svého uditele, ajatollaha Abu Qasima al-Chu’iho, podle néhoz neni dovoleno, aby
do délohy manzelky bylo vliozeno sperma ciziho muze. Dité poc¢até timto zptusobem by
mélo jistou matku, ale otcem by byl muz, jehoz sperma bylo pro oplodnéni pouzito, nikoli
manzel.?*

Jiz zesnuly 3jatollah Muhammad Hussein Fadlallah, libanonska Siitska autorita, se
zprvu pfiklonil k vS8eobecné pfijimanému sunnitskému pravnimu nézoru, tj. Ze darcovstvi
gamet je zakazano, nasledné v8ak svlj postoj prfehodnotil a pfipustil darcovstvi vajicka
za predpokladu, Ze je mezi muzem a darkyni uzavieno manzelstvi, ¢imz se odliSuje od
dvou predchozich uéencl. Darcovstvi spermatu Fadlallah explicitné nepfipousti. Pfima
cesta k darcovstvi tedy neni mozna. Ke stejnému feSeni je vS8ak mozné dospét ve své
podstaté ,oklikou“. Manzelsky par se rozvede, Zena uzavie ,doCasné” manzelstvi s jinym
muzem (napf. blizkym rodinnym pfislusnikem, bratrem manzela), ten podstoupi s zenou
IVF a po konstatovani uspésného cyklu oplodnéni i po porodu ditéte se s ni rozvede. Po
uplynuti ,éekaci” doby (%iddy) pak Zené nebude nic stat v cesté v tom, aby uzaviela sfhatek
se svym (prvnim) manzelem. Nevyhodou tohoto FfeSeni samozfejmé je, Ze za otce ditéte
bude povaZovan darce spermatu, nikoli ,staronovy“ manzel.?% Zda je toto feseni v praxi
Castéji vyuzivano, je otazkou.

22

@

CLARKE, Morgan. Islam and New Kinship. Reproductive Technology and the Shariah in Lebanon, s. 119.
INHORN, Marcia, C. Reproductive Disruptions and Assisted Reproductive Technologies in the Muslim World.
In: INHORN, Marcia C. (ed.). Reproductive Disruptions: Gender, Technology, and Biopolitics in the New
Millennium, s. 191.

SOBOTKOVA, Veronika. Neplodnost, asistované reprodukéni technologie a islém, s. 5.

CLARKE, Morgan. Islam and New Kinship. Reproductive Technology and the Shariah in Lebanon, s. 136.
ATIGHETCHI, Dariusch. Islamic Bioethics: Problems and Perspectives, s. 151.

234 Sayyid Abu al-Qasim al-Khoei. Islamic laws by Ayatulllah Abul Qasim al-Khu'i. translated by Muhammad
Fazal Haq. Dostupné z: <https://www.al-islam.org/islamic-laws-ayatullah-abul-qasim-al-khui/current-
issuest#artificial-means-procreation>.
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Fadlallahovi. CLARKE, Morgan. Islam and New Kinship. Reproductive Technology and the Shariah in
Lebanon, s. 126.
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Muhammad Said al-Hakim (z centra irackych $iitd v Nadzafu) zase pfipousti obecné metody
asistované reprodukce pro lIé€bu neplodného manzelského paru. Darcovstvi gamet pfimo
nezakazuje, vyzyva vSak k opatrnosti (ihtijat)*® a zdrzeni se takového jednani. Dvodem se
zda byt vysledna rodinna situace, kdy se dité narodi rodi¢tim, jejichz svazek nema pravni
oporu.

Nazorova pluralita ma praktické konsekvence v pfipadé, Ze v daném staté neni pfijata pravni
Uprava, a zalezi tak nejen na manzelském paru, s jakym pravnim vykladem se ztotozni,
ale i na klinice asistované reprodukce, jaké sluzby na zakladé vlastniho eticko-pravniho
postoje svym klientdm nabidne. Jiné dopady pak popisuje napfiklad Inhorn ve svém
prispévku predkladajicim vysledky jejiho terénniho vyzkumu na dvou bejrutskych klinikach.
Kdyz se dotazovani muzi vyjadfovali k darcovstvi spermatu, jejich postoje ¢asto (byt ne
nezbytné vzdy) kopirovaly pfislusnost ke dvéma skupinam — bud patfili k podporovatelim
libanonského Hisballahu (fidicimi se fatwou od Chamenei’ho), anebo byli jinymi Si'ity,
uznavajicimi jako autoritu ajatollaha Fadlallaha.?"

Cast $i'itskych ugenct tedy pfipousti darcovstvi vajiéek, napf. druhou manzelkou prvni
manzelce, nema-li je ¢i neni-li schopna po delsi dobu pocit, typicky kdyz je vysSiho véku
aoocyty jiz nejsou tak ,kvalitni*. Zakonna pravni Gprava v iranu takové darcovstvi umoziuije,
i kdyz klade nékolik podminek. Pfedevsim je tfeba souhlasu soudu a darkyné musi byt
manzelkou muze na zakladé manzelské smlouvy o ,doCasném® manzelstvi. Sobotkova
nicméné uvadi, ze tento zpusob feseni neplodnosti manzelského paru neni v praxi pfili§
Casty, nebot Zeny v pozici ,prvni manzelky“ si toto vétSinou nepfeji a voli radéji jiné FeSeni,
jimz je anonymni darcovstvi,?®® coz je i feSeni preferované studenty dvou lékaiskych
a pravnickych fakult v Teheranu, jak ukazuje jedna studie z roku 2014.2% | darcovstvi oocytu
je ponékud omezeno. Darkyni smi byt totiz pouze rozvedena Zena nebo vdova, jelikoz se
predpoklada, ze v jejim pfipadé jiz doslo k napIlnéni manzelstvi a nehrozi tak poruseni
panenskeé blany pfi odbéru oocytd.?*°

Problemati&t&jsi je jiz darcovstvi spermii. Si'itéti u¢enci se v tomto rozchazi a iranské kliniky
asistované reprodukce tento zplsob umélého oplodnéni ve své podstaté ani nenabizeji.

23
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Ajatollah nebo mardzéca at-taglid maze byt véFicimi, ktefi ho nasleduji, vyzvan k vydani fatwy predevéim
v pfipadé, kdy neni zcela jasné, zda je dané jednani dovoleno nebo zakazano. Obecné se pracuje se
zdrzenim se jednani, na jehoz dovolenosti nepanuje shoda.

INHORN, Marcia C. “He Won't Be My Son”. Middle Eastern Muslim Men’s Discourses of Adoption and Gamet
Donation, s. 112.

SOBOTKOVA, Veronika. Neplodnost, asistované reprodukéni technologie a islém, s. 5.

Studie se zamérovala na postoje studentl vy$sich rocnika téchto fakult, protoZe je povazovala za dulezité
aktéry do budoucna pfi hledani feSeni probléml asistované reprodukce. Dotaznik vyplnilo celkem 345
studentl a tykal se pfipustnosti darcovstvi oocytu jakoZto posledni moznosti feSeni neplodnosti. Vétsina
z nich se vyslovila pro darcovstvi s tim, Ze upfednostriovano bylo darcovstvi anonymni. VESALI, Samira —
KARIMI, Elaheh — MOHAMMADI, Maryam — SAMANI, Reza-Omani. Attitude of Law and Medical Students to
Oocyte Donation. International Journal of Fertility & Sterility. 2018, Vol. 12, No. 2, s. 114-118.
SHAYESTEFAR, Mina — ABEDI, Heidarali. Leading Factors to Surrogacy From Pregnant Surrogate
Monther’s Vantage Point: A Qualitative Research. International Journal of Women'’s Health and Reproduction
Sciences. 2017, Vol. 5, No. 2, s. 99.
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Ponechame-li debaty Siitskych u€encud stranou a zaméfime-li se na statni Upravu
déarcovstvi v iranu, konkrétné darcovstvi embryi, pak nasi pozornosti jist& neunikne zakon
pfijaty iranskym parlamentem v roce 2003, ucinny od roku 2005, ktery je vysledkem SirSich
debat, ovéem bez vefejné kritiky.?*' Zakon ma korespondovat i s ,kulturnimi, socialnimi
a naboZenskymi podminkami irénské spolecnosti, jelikoZ legislativni organ uznal stavajici
praxi.?*? Zakon s ucinnosti od r. 2005 umoznil darcovstvi embrya a ulozil recipientskému
manzelskému paru povinnosti vici ditéti. Darcovstvi samotnych gamet ale neni pofadné
pravnim pfedpisem upraveno.

iranska pravni Uprava, vy$e uvedeny zakon a provadéci predpis k nému, vydany roku
2005, pfipousti darcovstvi embrya ze strany manzelského paru jinému manzelskému paru,
neschopnému pocit dité. Vylou€eno je darcovstvi embrya svobodné Zené, Zené rozvedené
nebo vdové. | darci gamet musi byt platné sezdani.

Podle zakona se predpoklada, ze se spoji gamety jednoho manzelského paru a vysledné
embryo je pak pfedano k transferu do délohy manzelky jiného muze. Vedle této podminky
je tfeba splnit kumulativné jesté nékolik dalSich podminek stanovenych i provadécim
predpisem. PredevSim se oba pary musi hlasit ke stejnému nabozenstvi,?*® musi byt
ob&any Iranské islamské republiky, byt fyzicky i psychicky zdravi, musi mit moralini kredit
(plati pro recipientsky par), tji. mimo jiné nesméli v minulosti uzivat drogy. Darcovsky
par daruje embryo dobrovolné a bez naroku na odménu a v neposledni fadé je tfeba
i souhlasu civilniho soudu (pro rodinu), jenz posoudi jejich Zadost stejné jako obdrzi od
centra asistované reprodukce lékai'skou zpravu stvrzujici neplodnost a zaroven schopnost
Zeny pfijmout embryo a dité (pravdépodobné) odnosit. Vyslovné neni upraven vztah mezi
manzelskymi pary. Pravé s ohledem na takto striktni podminky darcovstvi embrya poskytuje
tuto sluzbu jen ¢ast klinik asistované reprodukce®* a zaroveri k darcovstvi dochazi az po
konzultaci s pfisluSnym mardzac taqlid, kterého manzelsky par nasleduje a ten stvrdi, ze
i po eticko-pravni roviné je vSe v poradku.?*

N
2

Debaty byly vedeny nejen v Parlamentu, ale pfed tim i interdisciplinarné, mj. i na sympoziu o pravnich
otazkach spojenych s darcovstvim embrya konaném v roce 1999 v Teheranu, na némz se podilelo nékolik
instituci — Vyzkumné centrum Avicenny, Pravnicka fakulta a Fakulta politickych véd Teheranské univerzity.
NAEF, Shirin Garmaroudi. The Birth of Embryo Donation and Surrogacy in Iran. In: SCHREIBER, Jenny —
EICH, Thomas — CLARKE, Morgan (eds). Conference Proceedings of the International Conference: Health
Related Issues and Islamic Normativity, s. 113.

NAEF, Shirin Garmaroudi. The Iranian Embryo Donation Law and Surrogacy Regulations: The Intersection of
Religion, Law and Ethics. Die Welt des Islams. 2015, s. 353.

Drtiva vétsina obyvatel [ranu se podle oficialnich statistik hlasi k $7’itské vétvi islamu (kolem 88 %), pfipadné
k sunnitské vétvi (cca 10 %). Pfesto je zde velmi mala komunita &itajici asi jen 2 % krestant a zoroastrijcu.
| kdyZ tato data je tfeba brat s rezervou a osobni pfesvédcéeni nemusi vzdy korespondovat s oficialnimi udaji,
pro ucely ziskani svoleni k darcovstvi embrya je podstatna oficialni pfislusnost k nabozZenstvi. Duraz kladeny
na pfislusnost k nabozenstvi obou manzelskych parl je tfeba vnimat v kontextu ,dédéni* nabozenské
prisludnosti podle islamskych pravidel, pficemz rozhodnou je nabozenska pfislusnost otce, takze se tato
pfislusnot neziskava po matce, jak je tomu napfiklad v judaismu.

V roce 2011 to bylo jen tficet pét klinik z padesati dvou fungujicich v iranu. ABEDINI, Mehrandokht —
GHAHERI, Azadeh — SAMANI, Reza Omani. Assisted Reproductive Technology in Iran: The First National
Report on Centers, 2011. International Journal of Fertility & Sterility. 2016. Dostupné z: <https://www.ncbi.
nim.nih.gov/pmc/articles/PMC5027601/>.

GOOSHKI, Ehsan Shamsi — ALLAHBEDASHTI, Neda. The proces of justifying assisted reproductive
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Neplodny par v praxi stoji pfed volbou darcovstvi embrya bud v ramci rodiny, nebo od
anonymnich darct spliujicich vySe uvedené podminky. Studie ukazuji, Ze dochazi
k obéma variantam. Darcovskym manzelskym parem jsou v praxi nej¢astéji pary, jez samy
podstoupily IVF a zbyla embrya jiz nezamysli vyuzit, nebo naopak manzelsky par uvnitf
rodiny (typicky sestry, bratfi, bratranci, sestfenice a s nimi sezdani partnefi). Méné &asto
jimi jsou anonymni darci, jiz by ,bez dal$iho altruisticky“ darovali embryo.%¢ V pfipadé
darcovstvi ze strany anonymniho manzelského paru se ¢eka delsi dobu na jeho nalezeni,?*”
pokud naopak darcovsky par pochazi z blizkého rodinného kruhu, umoznuje to pfistoupit
k lé¢bé neplodnosti podstatné rychleji. Kazdopadné by se mélo jednat o dar a embryo by
nemélo byt pfedmétem obchodovani, coz bylo zmifiovano v souvislosti s anonymnimi darci.
Na konferenci v Teheranu v roce 2006 (tedy pouhé tfi roky po pfijeti pravni Upravy) jeden
z pfednich Iékaftu zdéSené popisoval snahu prodat klinikdam embrya prostitutek vzniklych
za pomoci spermatu neznamych muzi?¥® a v novinach se Ize pfilezitostné setkat s odkazy
na bujici ¢erny trh (nejen) s embryi napojeny na nejriznéjsi zprostfedkovatele, fungujici
paralelné vedle online nabidek konkrétnich osob.24

4.31 Darcovstvi a rodinné vazby

Jednou z hojné diskutovanych otézek u ditéte poc¢atého timto zplsobem, at uz za pomoci
darcovstvi oocytll, spermii ¢i embrya, jsou jeho rodinné vazby: Kdo je otcem/matkou/rodici?
Presnéji by méla otéazka byt polozena jinak: Kdo je de jure rodi¢em, kdo genetickym rodiem
a kdo ,jen” socialnim rodi¢em?

Jisty zaklad pro odpovéd predstavuje v iranu pfijata pravni Uprava, tj. zakon upravujici
néktera prava a povinnosti manZelt a darcti embrya. Cast otazek v8ak Fesi zakon vcelku
kuse a jiné zcela opomiji. Zakon stanovi povinnost manzelského paru pfijimajiciho
darované embryo o narozené dité pecovat, jako by bylo (i biologicky) jejich vlastni, tj. nalezi
jim pravo péce o néj, povinnost ho vyzivovat a zabezpecit mu vzdélani. O tom, ze by dité

technologie in Iran. Indian Journal of Medical Ethics. 2015, Vol. 12, No. 2, s. 91.

Dle vyjadreni predsedy Komise pro transfer embryi jedné teheranské reprodukéni kliniky. NAEF, Shirin
Garmaroudi. The Iranian Embryo Donation Law and Surrogacy Regulations: The Intersection of Religion,
Law and Ethics. Die Welt des Islams. 2015, s. 350.

Naef uvadi, Ze par ¢eka Sest mésict az dva roky. NAEF, Shirin Garmaroudi. The Birth of Embryo Donation
and Surrogacy in Iran. In: SCHREIBER, Jenny — EICH, Thomas — CLARKE, Morgan (eds). Conference
Proceedings of the International Conference: Health Related Issues and Islamic Normativity. Halle:
Universitats- und Landesbibliothek Sachsen-Anhalt, 2013, s. 104.

TREMYANE, Soraya. The “Down Side” of the Gamete Donation. Challenging “Happy Family” Rhetoric In Iran.
In: INHORN, Marcia C. — TREMAYNE, Soraya (eds). Islam and Assisted Reproductive Technologies. Sunni
and Shia Perspectives, s. 134.

QAJAR, Aida. Sperm Banks and the Iranian Market. IranWire. 14. 4. 2016 [cit. 2020-29-11]. Dostupné z:
<https://iranwire.com/en/features/1754>; GHOLAMHOSSEINPOUR, Mahrokh. Iran’s Black Market For Eggs
and Sperm. lranWire. 29. 7. 2015 [cit. 2020-29-11]. Dostupné z: <https://iranwire.com/en/features/1237>;
SHAHRABI, Shima. The Baby Business: Iran’s ,Fertility Brokers®. IranWire. 9. 7. 2014 [cit. 2020-29-11].
Dostupné z: <https://iranwire.com/en/features/478>.
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smelo po tomto paru i dédit, vSak mici. Podivame-li se do Si’itského fighu, vétSina Si’itskych
duchovnich pfipousté&jicich darcovstvi embrya povazuje za de iure rodice manzelsky par,
ktery poskytl embryo,?®® tudiz dit¢ dédi po nich, a ne po zené, ktera jej porodila a spolu
se svym manzelem vychovala. Jen minorita §’itskych duchovnich by pfipustila opak. Jinymi
slovy, pozice ditéte narozeného manzelim z darovaného embrya bude de iure podobna
pozici jejich vlastniho genetického ditéte, pokud jde o jejich prava a povinnosti vi¢i nému.
Vyjimkou vSak bude pravo dédické, které je vystavéno na pokrevnich vazbach, tedy na
vazbach, jez v tomto pfipadé absentuji.

Kdo bude z hlediska prava matkou ¢i otcem v pfipadé darcovstvi samotnych gamet? Je
pravni matkou darkyné oocytu nebo ta, ktera dité porodila? Vétsina $i’itskych duchovnich
se priklonila k ,pfipsani“ matefstvi darkyni oocytu.?®'

Praxe na druhou stranu ne vzdy koresponduje s nabozenskymi pravidly. V rozhovorech
s Clarke jeden z libanonskych doktord pfiznal, Ze lidé se nedrzi pravnich nazoru $i’itskych
autorit a jako (pravni) otec a matka ditéte jsou uvedeni manzelé-recipienti (bez ohledu na
darcovstvi) a dal$i lékafi jeho tvrzeni potvrdili.252 | praxe v dal$i §i'itské zemi, v Iranu, ma
byt podobna a do rodného listu je (¢asto) zapsan recipientsky manzelsky par, a nikoli darce
¢ila darkyné;?* to je ovlivnéno i tim, Ze po transferu embrya vztah mezi recipientskym
manzelskym parem a klinikou asistované reprodukce kon&i a Zena porodi v jiném
zdravotnim zafizeni, coz ji fakticky umozriuje uvést své jméno jako jméno matky a jméno
manzela jako otce narozeného ditéte.?*

Pro¢ je ureni pravniho rodic¢ovstvi tak podstatné? Neni dulezité jen z pohledu prav ditéte
na vyzivné ¢i dédictvi vaci svym rodi€um, ale i pro samotny kaZdodenni styk rodinnych
prislusniki ve spole¢nosti, v niz je obvyklé dodrzovat pravidla zahaleni Zeny a segregace
pohlavi, pfi¢emz se o samoté mohou bez vétSich omezeni stykat v zasadé jen osoby,
u nichz je zapovéd uzavfit manzelstvi, typicky z dlivodu uzkého pokrevniho pouta. U ditéte
narozeného po umélém oplodnéni za pouziti gamet(y) tfeti osoby se tak nutné fesi otazka,
zda bude tfeba dostat i témto pravidldm. Jinymi slovy, bude se muset zahalit pfed chlapcem
pocatym diky darcovstvi oocytu i Zena, ktera ho porodila? Bude se zahalovat i v pfipadé,
Ze by ho kojila a vznikl by mezi nimi (quasi-pfibuzensky) vztah ,po mléce“? A jak tomu
bude u divky narozené manzelskému paru po darcovstvi spermii? Bude mozné ji oznacit
za divku v pozici ,nevlastni dcery” (rabiba), tj. dcery narozené manzelce, jejimz otcem neni
manzel? Mezi manzelem a ,nevlastni dcerou® je taktéz dana zapovéd, pokud manzelstvi
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NAEF, Shirin Garmaroudi. The Birth of Embryo Donation and Surrogacy in Iran. In: SCHREIBER, Jenny —
EICH, Thomas — CLARKE, Morgan (eds). Conference Proceedings of the International Conference: Health
Related Issues and Islamic Normativity, s. 106.

NAEF, Shirin Garmaroudi. Gestational Surrogacy in Iran: Uterine Kinship in Shia Thought and Practice. In:
INHORN, Marcia C. — THREMAYNE, Soraya (eds). Islam and Assisted Reproductive Technologies. Sunni
and Shia Perspectives, s. 167.

CLARKE, Morgan. Islam and New Kinship. Reproductive Technology and the Shariah in Lebanon, s. 176.
FARID, Roya. Medical Ethics in Theory and Practice in Iran: A Case Study of Gamete Donation and its Place
in the Curriculum of the Tehran University of Medical Sciences, s. 31.

GOOSHKI, Ehsan Shamsi — ALLAHBEDASHTI, Neda. The proces of justifying assisted reproductive
technologie in Iran, s. 91.
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s jeji matkou bylo naplnéno.? Zda se tedy, Ze tyto potencialni problémy praktické povahy
jsou fesitelné, obzvlasté pokud k darcovstvi dochazi uvnitf rodiny. | z téchto dlivodt ma ¢ast
iranskych manzelskych part vyhledavat darcovstvi ,uvnitf rodiny”, kdy darcem se typicky
stava sourozenec,?®® aby se predeslo pfipadnym komplikacim. Pravidla o zahalovani se
pfed osobou, jez neni mahramem, a zarovef o zdrZeni se traveni ¢asu o samoté s opacnym
pohlavim, pokud neni velmi blizkym pfibuznym, se tradi¢né dodrzuji a jsou podstatné pro
veéfici muslimy, coz ostatné ukazuji i nejriznéj$i zadosti o fatwy u€encu. Snaha dostat
pravidlim je patrna u manzelského paru bez ohledu na to, zda maji v umyslu své rodiné
odhalit zplsob, jimz bylo jejich dité pocato.

Jak jiz bylo uvedeno vy$e, za rodie se v pfipadé darovaného embrya v franu povazuiji
biologicti, geneticti rodi€e. Socialni praxe ale podle Naef nabizi i jiny pohled, kdy Naef
odkazuje na symposium konané jiz v roce 2009, na némz néktefi $i'itsti duchovni preferovali
feSeni v podobé vétsiho piiklonu k anonymnimu darcovstvi obecné.?” Opak by podle nich
ved| k fadé problémd, jez by ,vyvstaly diky kulture a pravidlim $ari’y a nebudeme schopni
pro né naleznout feseni”, jak se mél konkrétné vyjadfit u¢enec Mergahti.?%® Zjevné tim narazi
na potencialni problémy souvisejici typicky s dodrzovanim pravidel spole€enského styku
mezi pohlavimi atd. Jednim z nespornych zasah( do prav ditéte v pfipadé anonymniho
darcovstvi je nemoznost dédit po svém biologickém rodi¢i z dlvodu anonymity darcu
embrya; na strané druhé nema dité moznost dédit ani po recipientském paru, jelikoz
k nému nema rodové pouto (nasab). Redeni v podobé odkazu, ktery by uginil recipientsky
par ve prospéch ditéte narozeného z darovaného embrya, nemusi byt postacujici, byt mize
predstavovat az jednu tfetinu pozUstalosti.?>®

Nabizené feSeni v podobé preferovani anonymniho darcovstvi ale zjevné narazi predevsim
na pravo ditéte znat své rodice, svlj puvod. Zalezi jen na jeho pravnich rodic¢ich, zda
ditéti odhali, Ze nejsou jeho genetickymi rodi¢i. Jde pfitom o informaci natolik zavaznou,
Ze mUze mit dopad na psychické zdravi ditéte a jeho rodinné a spolec¢enské postaveni,
¢emuz se mohou rodi¢e pokouset zabranit zaml¢ovanim informace. | provadéci predpis
k zakonu o darcovstvi umoznuje jen omezeny pfistup k informaci o genetickych rodicich
ditéte (darcich embrya), ktera je v rezimu ,tajné” a zpfistupnéna muaze byt jen na zakladé
rozhodnuti soudu po dovrSeni osmnacti let ditéte.
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CLARKE, Morgan. Islam and New Kinship. Reproductive Technology and the Shariah in Lebanon, s. 122.
INOHORN, Marcia C. — BIRENBAUM-CARMELI, Daphna — TREMAYNE, Soraya — GURTIN, Zeynep
B. Assisted reproduction and Middle East kinship: a regional and religious comparsion. Reproductive
BioMedicine and Society Online. 2017, No. 4, s. 46.

V zéasadé je na klinikach, zda budou nabizet gamety ¢i embrya od anonymnich darcu, ¢i nikoli. Obecné se
zda, ze preferovanéjsi je anonymni darcovstvi. ABBASI-SHAVAZI, Mohammad Jalal — INHORN, Marcia C. —
NASRABAD, Hajiieh Bibi Razeghi — TOLOO, Ghasem Sam. The “Iranian ART Revolution”: Infertility, Assisted
Reproductive Technology, and Third-Party Donation in the Islamic Republic. Iran. Journal of Middle East
Studies. April 2008, s. 20.

NAEF, Shirin Garmaroudi. The Birth of Embryo Donation and Surrogacy in Iran. In: SCHREIBER, Jenny —
EICH, Thomas — CLARKE, Morgan (eds). Conference Proceedings of the International Conference: Health
Related Issues and Islamic Normativity, s. 106.

RAFIEI, Mohammad Taqi. A Legal Jurisprudential Deliberation on Lineage and Inheritance of the Pre-
Implantation Embryo. International Journal of Fertility & Sterility. 2012, Vol. 5, No. 4, s. 252 an.
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Pfipusténi (pIného) anonymniho darcovstvi sice koliduje s pravem ditéte znat svij pavod,
jenz je obzvlasté v islamské kultufe podstatny nejen z pravniho hlediska, ale i socialniho,
na druhou stranu se toto feSeni samo nabizi a neni neobvyklé ani mimo muslimsky svét,
kdyz i v Evropé, Severni Americe a jinych ¢astech svéta je pfipustné anonymni darcovstvi.
Otazkou vsak je, zda do budoucna bude anonymni darcovstvi preferovanym a udrzitelnym
modelem. JiZz nyni existuji databaze s genetickymi profily a stavaji se stale robustnéjsimi,
a to i diky dobrovolnému DNA testovani, coz mlize ohrozit anonymitu darcovstvi a vztahy
v rodiné. Sadeghi nabada kliniky asistované reprodukce, aby seznamovaly s timto
potencialnim budoucim problémem v§echny neplodné pary a darce.?®®

Sadeghi upozorriuje na vy$e uvedeny problém, s nimz by mohli byt rodi¢e a dité v budoucnu
konfrontovani, kdy v dusledku rozvoje databazi bude ohroZena anonymita darce a/Ci
darkyné s nedozirnymi socialnimi, ale i pravnimi dopady na postaveni ditéte. Neni to vSak
zcela jisté jediny zplsob, jak mohou byt rodinné vztahy vyznamnym zplGsobem naruseny.
Zminuje pfipad rozvadéjici se zeny, které se narodilo dité z darovaného oocytu. Tato Zzena
se domahala uréeni, Ze neni matkou ditéte a vymazu svého jména v rodném listu ditéte.?"

Zajimava je situace v Libanonu, tedy zemi s velmi pestrym obyvatelstvem co do nabozenské
prisludnosti, kde se setkdme jak se sunnitskou, tak s poc¢etnou $i’itskou komunitou. Fatwy
Si’itskych duchovnich umoznily darcovstvi vajicek, at uz ze strany pratel, rodiny (sestry
¢i sestfenice ze strany Zeny) ¢i od anonymni darkyné. Z dudvodu zplsobu provedeni
odbéru skrze vaginu zeny a ze zakladniho pozadavku na panenstvi a ,nedotknutelnost®,
darkyné ¢asto nejsou svobodné Zeny, ale ty vdané, jimz byly oocyty odebrany v ramci 1éCby
neplodnosti a které po narozeni vlastniho ditéte své nevyuzité oocyty daruji jinym Zenam.
Cast darkyil ma méné vznesené davody a jejich motivaci mize byt snizeni nakladi na
pomérné nakladnou Ié¢bu. Darcovstvi vajiek v kombinaci s metodou ISCI tak nabidlo
feSeni manzelskym parim, které do té doby mély jen minimalni $anci na Uspéch pro
neplodnost muze a zvy$ujici se vék (a tudiz nizsi kvalitu vaji¢ek) Zzeny.

Kolik manzelskych para pfijalo cizi gamety, nebo dokonce jaka je Uspésnost téchto metod
asistované reprodukce, neni Uplné jasné. Podle Clarke je tomu tak i z dlvodu zvysené
snahy o anonymitu vSech zucastnénych osob,?¢? obzvlasté pokud je vyuzito spermatu
od darce, coz se v8ak zda byt spiSe velmi ojedinélym jevem.??® Ne vzdy jsou cizi gamety
pouzity anonymné. Manzelské pary se napf. obraceji na Iékafe s pfanim umoznit oplodnéni

N

%0 SADEGHI, Mohammad Reza. Coming Soon: Disclosing the Identity of Donors by Genealogical Tests of
Donor Offspring. Journal of Reproduction & Infertility. 2019, Vol. 20, No. 3, s. 119-120.

%1 FARID, Roya. Medical Ethics in Theory and Practice in Iran: A Case Study of Gamete Donation and its Place
in the Curriculum of the Tehran University of Medical Sciences, s. 49.

52 CLARKE, Morgan. Islam and New Kinship. Reproductive Technology and the Shariah in Lebanon, s. 156.

63 Clarke cituje Iékare, podle nichz ma dochazet k darcovstvi spermatu ojedinéle, i kdyz je to dovolené. Divody
jsou rtizné — at uz je darcovstvi spermatu odmitnuto klienty (coz néktefi povaZuji za projev machismu a ne
nabozenstvi, nebo jindy za dodrzovani zvyklosti) nebo Iékaf sam nenabidne moznost darcovstvi, jelikoz Iékar
jiz sdm vi, Ze manzelé darcovstvi odmitnou a jen samotna nabidka moznosti by mohla mit negativni dopad
na to, jak na n&j manzelsky par bude nahlizet. CLARKE, Morgan. Islam and New Kinship. Reproductive
Technology and the Shariah in Lebanon, s. 170.
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oocytu zeny spermiemi manzelova bratra i bratrance z manzelovy strany (syna otcova
bratra?4), coz neni lékafi doporu¢ovano mj. z ddvodu moznosti vzniku rodinnych konfliktd.

Vyhody dovolenosti darcovstvi maji pozivat nejen libanonské sunnitské manzelské pary,
ale i ty ze zahranici?®® hledajici moznost pouziti darcovskych gamet. Na zakladé rozhovoru
s libanonskymi Iékafi pak Clarke popisuje jako vyhodu libanonské praxe i fakt, Ze darci (na
rozdil od téch zapadnich, ¢asto anglickych) nemaji ,blondaté viasy a modré oci“?%®. Proto
manzelské pary z Egypta, Jordanska a dalSich zemi mifi do Libanonu.?” Obdobné tomu ma
byt i v franu, kam maji mifit sunnitské manzelské pary ze zemi Zalivu, pfic¢emz teheranské
kliniky preferuji pravé z dlvodu liberalnéjSi pravni Upravy darcovstvi.?®® Naef odkazuje
na statistiku jednoho vyznamného vyzkumného teheranského centra (Royan Institute of
Reproductive Biomedicine & Stem Cell, Pazuhasgah-e Rojan) z roku 2004, podle niz 60 pard
z 3 384 nove pfichozich bylo z ciziny, pficemz vedle zajemct z muslimskych zemi (Saudska
Aréabie, Pakistan, Oman, Spojené arabské emiraty, Azerbajdzan, Irak & Afghanistan) byly
zastoupeny i ti z nemuslimskych zemi (Australie, Kanada, USA a Némecko).?%®

264 Obecné jsou ¢inény rozdily mezi pokrevnim pfibuzenstvim z matciny a z otcovy strany. Neni pfili§ pfekvapivé,
Ze otcova linie je upfednostiiovana nejen spolecensky, ale i pravné, coz se projevuje v rodinném pravu
(napf. v konceptu wildjy) a i v sunnitském dédickém pravu (napf. ve zpusobu vymezeni dédickych skupin).
Bratranec z manzelovy strany, ibn ©amm, je jednim z potencionalnich darc(, vedle bratra manzela. CLARKE,
Morgan. Islam and New Kinship. Reproductive Technology and the Shariah in Lebanon, s. 169.

INHORN, Marcia, C. Reproductive Disruptions and Assisted Reproductive Technologies in the Muslim World.
In: INHORN, Marcia C. (ed.). Reproductive Disruptions: Gender, Technology, and Biopolitics in the New
Millennium, s. 193.

Tremayne predklada ve svém prispévku pripadovou studii z iranu. Jeden z pfipadt (Pfibéh Batoul) priblizuje
tvrdy Zivot Zeny pochazejici z velmi zbozné rodiny, jiz se nedafilo pocit a az diky navstéve kliniky v Anglii
pocala a porodila tfi dcery. Neznala anglitiny nechala feSit vSechny otazky kolem IVF svého manzela
a k jejimu pfekvapeni bylo pouzito spermatu darce, na coz se pfislo, kdyZ mély narozené dcery plavé vlasy,
dvé hnédé a jedna zelené oci. Manzel ji obvinil z cizoloZného aktu s Iékafem a fyzicky ji tyral, navzdory tomu,
Ze mu byla zcela jasné na klinice vysvétlena podstata procedury. DUsledky podstoupeného IVF se neomezily
jen na domaci nasili. Rodina se citila po$pinéna a domaci nasili se stupriovalo. Ani rozvod nepfinesl ulevu.
Dcery nebyly povazovany za muslimky pro jejich vzezreni, nastaly problémy ve Skole, pronasledovani jejich
otcem a ni¢eni jejich reputaci (Ze jsou to bastardi) atd. Ani opétovné uzavreni shatku s byvalym manzelem
situaci nezlepsilo a po milostné aféfe hrozilo Batoul kamenovani. Batoul tak s jednou z dcer pozadala o azyl
v UK a snazi se o ziskani i zbylych dcer. Pfibéh jasné ukazuje, jakym problémim Zeny po ,prozrazeném*
darcovstvi mohou ¢elit. Treymane méla moznost byt pfi rlznych azylovych Fizenich a podobné pfibehy
povazuje pouze za ,S$picku ledovce“. TREMYANE, Soraya. The “Down Side” of the Gamete Donation.
Challenging “Happy Family” Rhetoric In Iran. In: INHORN, Marcia C. — TREMAYNE, Soraya (eds). Islam and
Assisted Reproductive Technologies. Sunni and Shia Perspectives, s. 140 an.

CLARKE, Morgan. Islam and New Kinship. Reproductive Technology and the Shariah in Lebanon, s. 156.
INHORN, Marcia, C. Reproductive Disruptions and Assisted Reproductive Technologies in the Muslim World.
In: INHORN, Marcia C. (ed.). Reproductive Disruptions: Gender, Technology, and Biopolitics in the New
Millennium, s. 194.

NAEF, Shirin Garmaroudi. The Birth of Embryo Donation and Surrogacy in Iran. In: SCHREIBER, Jenny —
EICH, Thomas — CLARKE, Morgan (eds). Conference Proceedings of the International Conference: Health
Related Issues and Islamic Normativity, s. 112.
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4.4 Nahradni materstvi

Darcovstvi gamet je sice pro sunnity nepfipustné, ale pro Si’ity je potencialnim feSenim,
byt omezenym, jak jsme vidéli vySe. V pfipadé darcovstvi gamet je neplodny pouze jeden
z manzell, Zena je zaroven schopna dité odnosit, takze prekazky vedouci ke kyzenému
téhotenstvi jsou relativné snadno prekonatelné. Jaké mozZnosti ma ale manzelsky par,
pokud jsou neplodni oba nebo jsou sice oba schopni dité pocit, ale Zena neni schopna
jej odnosit? Témto parlm se teoreticky nabizi FeSeni v podobé nahradniho matefstvi
(surrogatniho matefstvi, pfipadné surogacniho matefstvi, idzarat ar-rahim, isti’'dzarat rahim,
doslova ,najem* délohy).

V diskuzich o nahradnim matefstvi v muslimské spole¢nosti se rozliSuji dvé zakladni
situace v zavislosti na vztahu manzelského paru k Zzené. Bez ohledu na relativné nizky
vyskyt polygamnich svazku je polygynie dovolena jak nabozenskym pravem, tak ve vétsiné
pfipadu také statnim pravem muslimskych zemi, pfinejmensim téch arabskych. MozZnost
uzavieni polygamnich svazku je tfeba vzit v potaz i v diskuzi nad ndhradnim matefstvim.
Nahradni matkou se totiz muZze stat jak Zena stojici zcela mimo rodinné vazby manzelského
paru, tak i druha manzelka. To jsou tedy prvni dvé situace: nahradni matkou je bud ,cizi“
Zena, anebo jde o dalsi manzelku. Z hlediska vztahu nahradni matky a paru podstupujiciho
spolu s ni umeélé oplodnéni je ale mozné pracovat jesté s dalsimi dvéma variantami.
V prvnim pfipadé je nahradni matkou Zena, jez pfijme embryo ciziho manzelského paru,
umozni ve své déloze jeho rlist a porodi dité, coz je tzv. gestaéni nahradni matefstvi.
Druhy pfipad se od toho prvniho odliSuje tim, Ze ,vklad“ nahradni matky je vétsi: nejenze
poskytne objednatelskému paru mozZnost dité odnosit a porodit, ale poskytne i své vlastni
oocyty — to je pfipad tradiéniho nahradniho matefstvi. VV obou pfipadech pfichazi v ivahu
mimotéIni oplodnéni a v pfipadé druhém i inseminace.

4.41 Nahradni materstvi a (nejen)
polygamni svazky

Pod pfipady nahradniho matefstvi bychom mohli zafadit i ten, kdy dochazi k oplodnéni
oocytu manzelky spermatem jejiho manzela, ale embryo je nasledné vpraveno do délohy
jeho jiné manzelky, ktera je tak nahradni matkou (al-umm al-mustadzir, al-umm al-badila,
al-umm al-hadina). To je ostatné v sunnitském prostiedi jediny pfipad nahradniho matefstvi,
ktery byl zprvu dovolen.
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Za urcitych okolnosti tak pfipoustéla nahradni matefstvi napf. Rada Akademie islamského
fighu. Na své 7. schlzi v roce 1984 obecné uznala potfebu mit déti za legitimni, samotné
IVF pak povazovala za metodu pouzitelnou jen v pfipadech extrémni nezbytnosti (dardra
quswa) a i nahradni matefstvi mélo byt az tou nejzazsi volbou pro neplodny manzelsky
par. Navic bylo tfeba, aby se nahradni matkou stala jina manzelka téhoz muze, nikoli
,Cizi“ Zena, tj. osoba nemajici pravni vztah k otci budouciho ditéte. Jestlize je jednou ze
zéakladnich prekazek nékterych metod asistované reprodukce zména pfibuzenskych vztah(
v tom smyslu, Ze neodpovidaji t&¢m biologickym, v tomto pfipadé je vedena argumentace
(jak zmifiuje Ghanem) ve prospéch nahradniho matefstvi s odGvodnénim, Zze nahradni
matefstvi existuje v ramci vztahud ,nuklearni“ rodiny.?7°

O rok pozdéji, tedy v roce 1985, na 8. schuzi jiz ale u¢enci dospéli k opacnému zavéru.
Jako zaklad pro argumentaci jim poslouzily dva hypotetické pfipady, jejichZ vysokou ¢etnost
vyskytu Ize vS8ak v praxi stézi pfedpokladat. V prvnim pfipadé by mohla manzelka s roli
nahradni matky (tedy nositelka embrya vzniklého spojenim spermii svého manzela a jeho
jiné manzelky), spontanné se svym manzelem otéhotnét. Pokud by se obé déti?’" narodily,
uréeni, kdo je ,skuteCnou“ matkou, by bylo obtizné. Jesté méné pravdépodobna je druha
situace, kdy stejné jako v té prvni nahradni matka otéhotni se svym manzelem, ale zivé se
narodi jen jedno dité.?’? | v tomto pfipadé by mohly pfi uréeni ,skuteéné” matky vzniknout
pochybnosti, kdo je matkou ditéte, coz bylo shledano nezadoucim pro uréeni rodinnych
vztahl. Stanovisko Rady bylo pfijato jiz pfed vice nez tficeti péti lety, takze moznosti zjistit
biologickou matku prostfednictvim testu DNA nebyly pfipoustény. (Jiz na zacatku této
studie jsem predstavila vcelku velmi omezené pouziti DNA podle fighu a prava nékterych
muslimskych zemi v sou€asnosti, byt jisty posun Ize zaznamenat.)

Obdobné se v neprospéch nahradniho matefstvi vyjadfila i Islamska organizace pro
Iékarské védy, stejné jako Mezinarodni akademie fighu v roce 1986 na svém tfetim
zasedani v Ammanu, jez jakékoli zapojeni tfeti osoby v asistované reprodukci povazuje
za zakazané, coz se tyka nahradniho mateistvi (byt se ¢ast ucastniki zasedani snazila
tu zbylou presvédcit o opaku).?’® Obavy panovaly predevsim v oblasti rodinnych vztaht,
jez by mohly pripusténim nahradniho matefstvi utrpét, protoZze zde dochazi ke ,zmatkim*
v pokrevni linii. Sachedina pfi otdzce dovolenosti nahradniho matefstvi poukazuje obecné
na ucel a smysl islamského prava spocivajici v ochrané puvodu (ve vyznamu chranéni
rodové linie po otci). U nahradniho matefstvi v§ak nedochazi ke kolizi s pravem na ochranu
puvodu a uréeni otcovstvi, protoZe vajicko oplodnéné spermatem manzela (byt jde o vajicko
jiné manzelky nez té, ktera dité porodi) nezplsobuje problémy s uréenim otcovstvi. Z tohoto
duvodu neshledava mala ¢ast uéencli na nahradnim matefstvi nic nedovoleného.?™*

20 GHANEM, Isam. The Response of Islamic Jurisprudence to Etopic Pregnancies, Frozen Embryo Implantation
and Euthanasia, s. 345.
2" Pfipadné vSechny déti v pfipadé mnohocetného téhotenstvi v dusledku IVF — s touto variantou ale jesté Rada
Akademie nepocitala.
2 ATIGHETCHI, Dariusch. Islamic Bioethics: Problems and Perspectives, s. 144.
73 SHABANA, Ayman. Foundations of the Consensus against Surrogacy Arrangements in Islamic Law, s. 99.
“ SACHEDINA, Abdulaziz. Islamic Bioethical Ethics. Principles and Application, s. 116.
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V debatach sunnitskych u¢enct nad nahradnim matefstvim zaznivaji i jiné argumenty v jeho
neprospéch. Z pohledu smluvniho prava je uzavieni najemni smlouvy, jejimz pfedmétem by
byl ndjem reproduktivnich organu ¢i jejich funkce, povazovano za nedovolené.?®

4.4.2 Nahradni materstvi a ,,cizi“ zena

Jestlize se v pfipadé ostatnich metod asistované reprodukce fesi plvod ditéte, nejinak
tomu je u nahradniho matefstvi, kdyz je zapojena ,cizi osoba“. Vyvstavaji dvé hlavni
otazky: Je dovolené? Kdo je z pohledu prava matkou ditéte narozeného nahradni matce?
Pfipadné Ize také uvaZovat o otézce, zda nahradni matku stihne néjaky trest za nedovolené
jednani. Tyto otazky si kladou u€enci, a ackoliv odpovéd na tu prvni je zaporna, zpravidla
se vénuji i té druhé a treti — pro pripady, Zze by manzelé vyuzili nahradni matky bez ohledu
na nedovolenost jednani. Neni az tak prekvapivé, Ze i u nahradniho matefstvi se pozice
sunnitskych a $i’itskych autorit budou liSit, a opét se setkavame s pluralitou pravnich nazor(
i uvnitf samotné $i'y (dvanactnikl). Zatimco sunnitské pozice jsou predstavovany typicky ve
fatwach, stanoviscich ¢i rozhodnutich vydavanych nejriznéjSimi institucemi, ty Si'itské jsou
spjaty s jednotlivymi vysoce uznavanymi ucenci.

V sunnitském islamu jsou tradi¢né respektovany fatwy vydané al-Azharem. V bfeznu 2001
Sejch al-Azharu Tantawi vydal fatwu, v niz oznadil vyuziti nahradni matky za nedovolené
a reagoval tak na opacny nazor vysloveny dékanem fakulty zakladl viry Kahirské
univerzity.?’8 Za divod zakazu nahradniho matefstvi oznacil egyptsky Dar al-Ifté’a Misrija
predevsim obtiznost ur€it, kdo je matkou ditéte a prava z toho vyplyvajici, a dale zmatky
vnasené do urceni plvodu (ditéte a jeho vazeb). Pfipusténi nahradniho matefstvi by mélo
byt mj. v rozporu s uc¢elem, smyslem prava, a to vytvofenim stability.?””

O meésic pozdéji Akademie pro islamsky vyzkum (sice ne jednomysiné) pfipojila také
zamitavé stanovisko.?”® Pro zamitnuti hovofilo podle ucencl vicero dlvodu. Predné
opét vyzdvihovali ochranu plvodu a odmitali zapojeni tfeti osoby do metod asistované
reprodukce. Nadto se (bez ohledu na (ne)dovolenost nahradniho matefstvi) zamysleli i nad
tim, ze by méla byt nahradni matka vdana, aby jeji povést ve spole¢nosti neutrpéla a zarover
by se méla zdrzet intimniho styku se svym manzelem, aby nedoslo k pochybnostem, kdo je
genetickym otcem a matkou. Na druhou stranu dodrzovani sexualni abstinence, respektive
neplnéni manzelskych povinnosti ze strany Zeny, je pomérné problematické a obecné se

N

75 SHABANA, Ayman. Foundations of the Consensus against Surrogacy Arrangements in Islamic Law, s. 104.

76 ATIGHETCHI, Dariusch. Islamic Bioethics: Problems and Perspectives, s. 146.

277 Dar al-Iftd’a al-Misrija. Artificial Insemination nad Surrogacy. C. 95 z roku 20086. [cit. 2020-09-01]. Dostupné
z: <https://www.dar-alifta.org/Foreign/ViewFatwa.aspx?ID=429>.

218 SEROUR, Gamal |. Attitudes and cultural perspectives ond infertility and its alleviation in the Middle East

area. In: VAYENA, Effy — ROWE, Patrick J. — GRIFFIN, P. David. Current Practices and Controversies in

Assisted Reprodustion. World Health Organisation, Geneva, 2002, s. 46.
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pocitd s dopady takové abstinence v rodinném pravu.?”® Navic v kontextu debat o (ne)
dovolenosti nahradniho matefstvi u€enci zminili pravidlo, podle néhoz musi mit muz pravni
titul k ,pFistupu k Zenskym pohlavnim organim“?°, ktery ale u nahradni matky chybi. Onim
pravnim titulem je typicky manzelska smlouva. Jen v ramci vztahu zaloZzeného manzelskou
smlouvou je umoznéno navazat intimni styk. Vysledkem takového pohlavniho styku pak
muze byt zplozeni potomka, ktery se ale narodi manzelce, nikoli ,cizi* Zené. Cizi Zzenou je
nahradni matka proto, Ze muzi nenalezi pravo s ni sdilet loze, ale pfesto by se ji mélo narodit
dité, jez by bylo jeho. Kromé toho je argumentovano, Zze nahradni matka (respektive ¢ast
jejiho téla) z pohledu prava nemuze byt pfedmétem smlouvy, protoze k této ¢asti t€la ma
pFistup jen manzel na zakladé manzelské smlouvy a toto ,pravo na pozitek” nelze prevést
na nékoho jiného, at uz by se jednalo o najem, dar atp., jelikoz je to pravo neprevoditelné.?®’

Dale je podle u¢encl zasahovano do instituce manzelstvi a prav manzelG tim, ze jsou
zapojeny do procesu a rodinnych vazeb tfeti osoby, coZz je neZadouci. Ponechejme
stranou, Ze jiz samotnym pfipu$ténim polygamnich svazkl je nepfimo zasahovano do
prav (a povinnosti) jednotlivych osob, protoZe tento zplsob uspofadani rodinnych vztaht
je stéle dovoleny (byt mohou existovat omezeni pro jejich vznik). Na co se snazi ale
ucenci poukazat je fakt, Ze v pfipadé vztahu manzelského paru k nahradni matce dochazi
z pohledu islamského prava k nestandardni a nezadouci situaci vedouci k zasahu do prav
zUcastnénych osob. Jinymi slovy, feSeni jednoho problému (neschopnosti poéit ¢i donosit
dité) vede ke vzniku druhého (zasahu do prav jinych osob), coz je potencialné v rozporu
s principem, podle néjz odvraceni ¢i odstranéni Ujmy nemUze zpUsobit stejnou nebo vétsi
Ujmu (al-darar la juzal bi- darar), tedy vlastné s islamskou variantou tzv. principu dvojiho
ucinku znamého z etiky.

Co se tyCe prvni polozené otazky, zda je nahradni matefstvi sunnitskymi autoritami
povazovano za dovolené, Ize tedy jen stru¢né zopakovat jiZ fe€ené, Ze drtivou vétSinou nikoli.
| u nahradniho matefstvi se setkavame s pfirovnanim k zina (cizolozstvim a smilstvem), bez
ohledu na to, Zze nahradni matka pfijima embryo a ne samotné sperma ciziho muze. Na
druhou stranu stejné jako v pfipadé nedovolenych technik IVF, tak i v pfipadé nahradniho
materfstvi sunnitsti u¢enci nepfedvidaji trest za zina’ a jsou ochotni pfipustit pouze diskre¢ni
trest (ta°zir),?8? tj. diskrecni trest, jehoz druh a vySe je zvolena, obecné fec¢eno, podle pravidel
fighu s ohledem na okolnosti pfipadu, pfedeslou praxi a pfipadné pravni predpisy vydané

279 Pokud Zena nesdili bez ospravedinitelného divodu loZe se svym manzelem, je z hlediska prava povazovana
za ,neposlusnou, ,rebelujici Zenu, co jedna protipravné. Ani muz by se nemél v manzelstvi zdrzovat plnéni
manzelskych povinnosti, i kdyz z hlediska prava nema (pravni) povinnost jej naplfiovat, protoZe jde ,pouze”
o jeho moralni povinnost. V krajnim pfipadé i jeho odmitani intimnosti mize mit pravni nasledky a po
urcité dobé sexualni abstinence (Ctyf mésict) ¢ast uencu pfipousti moznost rozvodu manzelstvi, stejné
jako nékteré z pravnich uprav muslimskych zemi. Kdyz bychom rozvijeli ivahu o zakazu sexualniho styku
nahradni matky se svym manzelem a zaroveri vzali v Uvahu i délku téhotenstvi, pak by Cisté teoreticky mohl
byt dan diivod pro rozvod manzelstvi mezi nahradni matkou a jejim manzelem, byt podle minoritniho nazoru
a jen podle nékterych pravnich uprav.

SHABANA, Ayman. Foundations of the Consensus against Surrogacy Arrangements in Islamic Law, s. 106.
UTHMAN, Rafat. Leihmutterschaft. In: EICH, Tomas. Moderne Medizin und Islamische Ethik.
Biowissenschaften in der muslimischen Rechtstradition, s. 53-56.

22 SHABANA, Ayman. Foundations of the Consensus against Surrogacy Arrangements in Islamic Law, s. 106.
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statni moci. Diskre¢ni trest by se pfitom nemeél pfiblizovat hranici stanovené u trestu hadd,
pokud se historicky jednalo typicky o bicovani.

Dalsi pravni ofisek, jenz se snazili u€enci rozlousknout, je otazka pravniho rodi¢ovstvi,
tedy otazka, kdo je z hlediska prava matkou a otcem ditéte, pokud se dité narodi nahradni
matce zakazu navzdory. Mezi u¢enci miZzeme naleznout tfi zakladni pozice.?

Podle prvni skupiny, kterou tvofi patrné vétSina sunnitskych uéencu, neni nahradni matka de
iure matkou ditéte, ackoli dité odnosila, protoze ,jeji déloha neni ni¢im jinym nez pudou, jez
Zivi zarodek a pomaha mu rist?®. Duraz je tak kladen na geneticky puvod ditéte a matkou
je Zena, jejiz vajicko bylo oplodnéno (a otcem muz, jehoz sperma oplodnilo oocyt). Tim je
role nahradni matky v porovnani s biologickou matkou ponékud marginalizovana, protoze
jeji ,geneticky vklad“ je mensSi a pfednost by tak méla dostat biologicka matka. Nahradni
matka vSak neni ani ,pouhou nositelkou“ ditéte, ale je pfirovnana k ,matce po mléku“ (al-
umm ar-ridacija), tj. k zené, jez sice neni biologickou matkou ditéte, ale je ,pouze* jeho
kojnou. Vztah kojeného ditéte a kojné je ale ve fighu povazovan za pomérné specificky
pravni vztah. Struéné a obecné fe¢eno, mezi kojnou a kojenym ditétem vznika za urcitych
podminek bliz§i vztah pfirovnavany k pfibuzenskému vztahu.?®* To se mj. projevuje
v zapovédi uzavieni manzelstvi mezi kojenym a kojnou (viz Koran 4:23-24), v tom, Ze
potomci kojné nejsou sice de iure vnimani jako ,pokrevni“ sourozenci kojeného, ale i mezi
nimi existuje zapovéd manzelstvi, jako by byli sourozenci. V neposledni fadé je také manzel
kojné zapovézen divce, ktera byla kojena jeho manzelkou atd.?¢V zasadé velmi podobné
nahlizi na vztah mezi nahradni matkou a ditétem i Rada Akademie islamského fighu, kdy
nahradni matka je pfirovnavana k ,matce po mléku“. Dale rozhodnuti Rady ,indikuje, Ze
v tomto pripadé plvod po matce je uréen na zékladé genetické vazby".2"

28

@

Zakladni pozice ve zkratce shrnuje i fatwa ¢. 288025 komise sloZené z ¢lent s odpovidajicim vzdélanim
ze Saudské Arabie, pfip. z Jemenu a Mauretanie, jejimz predsedou je dr. Abdullah al-Fagih. Surrogate
Parenthood, fatwa ze dne 14. 10. 2004. In: Islaweb.net. [cit. 2020-29-08]. Dostupné z: <https://www.islamweb.
net/en/fatwa/88709/surrogate-parenthood>.

Toto uvadi Sachedina. Vliv Zeny, ktera je nahradni matkou, na dité se zda byt ale podstatné vétsi, respektive
nevztahuje se jen na dobu téhotenstvi, kdy je ,Zivnou pldou“. V poslednich letech se ¢im dal Casté&ji
diskutuje vliv stfevniho mikrobiomu matky na mikrobiom ditéte, pfijde-li dit¢ na svét pfirozenou cestou,
a ne cisarskym fezem, kdy se dostava do kontaktu s mikroby nahradni matky (nejen) v porodnich cestach.
Predani matefského mikrobiomu spolu s dal§imi faktory v prvnich letech ditéte méa podle véeho zasadni vliv
na imunitni systém ditéte, vznik poruch imunity, stfevnich & metabolickych poruch. SACHEDINA, Abdulaziz.
Islamic Bioethical Ethics. Principles and Application, s. 117.

Ghanem dokonce hovofi o ,joint maternity“. GHANEM, Isam. The Response of Islamic Jurisprudence to
Etopic Pregnancies, Frozen Embryo Implantation and Euthanasia, s. 346.

Vztah mezi kojnou a kojenym ditétem vznikne po nékolika ,nasatich mléka“ kojencem (pocet se lisi dle
konkrétni sunnitské pravni Skoly), a to v dobé, kdy ditéti nebylo vice nez dva roky (vSeobecny postoj,
lze zaznamenat i minoritni nazor), tj. v dobé&, kdy by ho méla Zena (biologicka matka) kojit, jak stanovi
Koran. | kdyz nékteré stavajici pravni upravy muslimskych zemi explicitné upravuji tento druh vztahu se
vSemi zmifiovanymi prekazkami uzavieni manzelstvi, Ize predpokladat, Ze ,pfibuzenstvi po mléce” je, mj.
i v dusledku mozZnosti podavani umélé vyzivy, na Gstupu.

SHABANA, Ayman. Foundations of the Consensus against Surrogacy Arrangements in Islamic Law, s. 98.
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Podle druhého nazoru, ktery podle vSeho zastava méné sunnitskych ucenct, je ale
za matku de iure povazovana nahradni matka, jelikoz je tou, ktera dité porodila,?® a to
s odkazem na ver§ Koranu v sufe 58:2 ,[...] matkami jejich jsou jediné ty, které je porodily
(ummahatuhum illa la‘i waladnahum) [...]*. Koran podle Gadda al-Haqqa, byvalého velkého
imama al-Azharu, v tomto ohledu hovofi jasné, vyznam je zfejmy (al-Quran zahir) a mél by
se proto bez dal§iho aplikovat na danou situaci, a proto se k tomuto nazoru pfiklonil i sam
al-Haqq.%®

Pravnim otcem ditéte je manzel nahradni matky, v souladu s principem walad li-I firas, {j.
principem, podle néhoz ,dité nalezi k (manzelskému)lozi“ ¢i ,dité se narodi do (manzelského)
loze“. Aplikace tohoto pravidla u nahradniho matefstvi maze byt pfekvapiva, nicméné pokud
je tento princip hlavnim zpGsobem uréeni rodiovstvi, jak bylo pfedestfeno v kapitole Il., je
pochopitelna snaha jej aplikovat i na pfipad nahradniho matefstvi. Samoziejmé se nabizi
Uvaha o moznosti popfeni otcovstvi zahajenim procesu /ian, tedy narknout manzelku
z cizolozstvi, kdyZ jsou dovozovany paralely mezi metodami IVF a nahradnim matefstvim
na jedné strané a cizolozstvim na strané druhé (blize viz predesla kapitola 11.2). Nezda
se v8ak, ze by nafknuti z cizoloZstvi problém uspokojivé vyfeSilo. Nahradni matku Ize
totiz jen velmi obtizné oznacit za cizoloznici, protoze ze znakd skutkové podstaty €inu
zde chybi zejména fyzicky kontakt v podobé pohlavniho styku mezi nahradni matkou
a biologickym otcem ditéte a i kdyz se €asto srovnavaji nékteré metody IVF diky pouziti
analogie s cizolozstvim a smilstvem a povazuji se za nedovolené (pfedevsim sunnity, jak
bylo uvedeno vyse), pak v pfipadé jejich pouziti neni dovozovan trest hadd, jak je predvidan
pro cizoloznici/cizoloznika &i smilnici/smilnika.

Shabana nicméné ukazuje princip walad li-I firas v jiném svétle a jeho aplikaci omezuje na
standardni situace, kterou nahradni matefstvi neni, protoze tento princip je nepouzitelny
v situaci, kdy je zjevné, ze manzel nahradni matky prosté otcem ditéte neni. Shabana
proto naopak uvadi argumenty ve prospéch genetického otce, aby se mohl stat otcem i po
pravu (protoze ke spojeni gamet manzell doslo mimo télo nahradni matky a pokrevni linie
nenarozeného ditéte je zfejma), bez ohledu na to, zda je nahradni matefstvi dovolené, Ci
nikoli.2*®®

Jestlize podle druhého postoje je de iure matkou ta, ktera dité porodila, pak i nadale zbyva
otazka, jaky status ma biologicka matka. Tento problém neni v8emi u€enci feSen, ale ¢ast
z nich pfirovnala biologickou matku k matce po mléku. Zastanci tohoto pravniho nazoru pak
nemusi nutné vystupovat proti nahradnimu matefstvi, protoze (jak jsme vidéli vyse) jednim
z davodu pro zékaz nahradniho matefstvi je nemoznost oznacit manzelku, jez dité porodila,
i za matku ditéte.

268 Al-Bar a Chamsi-Pasha se ale odkazuji na blize nespecifikovany ,konsensus islamskych u€enct, ze matka,
co porodila, je ,skute¢nou® matkou.” AL-BAR, Mohammed Ali — CHAMSI PASHA, Hassan. Contemporary
Bioethics. Islamic Perspective, s. 178.

260 AL-HAQQ, Gadd. Isti‘dzar ar-rahm. In: IslamOnline. [cit. 2020-01-09]. Dostupné z: <https:/figh.islamonline.
net/ e Jll- Jladivl />,

2% SHABANA, Ayman. Foundations of the Consensus against Surrogacy Arrangements in Islamic Law, s. 109.
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Treti pozice je jistou modifikaci té prvni. Nahradni matka je matkou i po pravu, otcem je vSak
biologicky otec, nikoli jeji manzel.

Potud jsou postoje sunnitskych uéenct a $iitskych v zasadé totozné. V cem lIze ale
spatfovat zésadni rozdil, jsou dil¢i podminky tykajici se ,matky po mléce“ stanovené dle
prevazujiciho postoje Si'itskych uéencd. Na jedné strané je obecné kladen diraz na to,
aby mléko pochazelo ,z legitimniho poceti®, na druhé strané se zda, Ze je nezbytné, aby
vznikl fyzicky kontakt mezi kojnou a kojencem a pfijem matefského mléka nebyl pouze
skrze lahev. Naef v tomto ohledu rozporuje argumentaci Heéritiera, ze podstatné pro urceni
vazeb jsou samotné ,télesné tekutiny” (krev, matefské mléko, sperma) a Ze agnatska linie
je primarnim kritériem. Naef naopak poukazuje na odliSny pfistup $i'itského fighu kladouci
obecné duraz na biologické kritérium, na (ne)pfitomnost fyzického kontaktu mezi pohlavimi
a obé substance (sperma a oocyty), nejen sperma. Co do paralel mezi nahradni matkou
a kojnou, zde se Si’itské pojeti lisi, jak bylo vySe uvedeno a hraje to roli pfi hledani odpovédi
na otazku, v jakém postaveni k ditéti je nahradni matka, pokud jej kojila.?!

Podivame-li se na pozice Si’itskych duchovnich, pak opét vidime nazorovou pluralitu
a zaroven i distinkci mezi rGznymi ,druhy” nahradniho matefstvi. Jinak bude posuzovana
situace, kdy nahradni matka poskytne oocyt, ktery je nasledné oplodnén spermatem muze
(ne v8ak manzela) prostfednictvim inseminace (tradi¢ni nahradni matefstvi), jinak zase
situace, kdy nahradni matka ,pouze” umozni riist embrya (jiného manzelského paru) ve
svém luné a dité porodi (gesta¢ni nahradni matefstvi). Druhy pfipad je pro vétSinu §i’itskych
ucencl prijatelny a dovoleny, zatimco prvni nikoli.?> Zaroveri podle téchto duchovnich neni
na prekazku, pokud je nahradni matka v blizkém pfibuzenském vztahu s manzelskym
parem poskytujicim embryo (napf. manzelova sestra), jelikoz takové jednani nebude
z pohledu $P'itskych u¢encu vyhodnoceno jako incest. Zda se, ze takovou argumentaci
umoznuje absence nedovoleného fyzického kontaktu.?%®

Ajatollah Chamene'i pfipustil nahradni matefstvi, a to dokonce i v situaci, kdy nahradni
matka neni manzelkou. Co se ty€e ur€eni matky, ve své fatwe se vyslovil pro zohlednéni
genetického hlediska a za pravni matku povazuje tu, ktera poskytla oocyt.?* Jinymi slovy,
pro Chamane‘iho je rozhodym kritériem pro ur€eni, kdo je matkou, biologické kritérium
poceti ditéte, tedy kritérium toho, kdo je ,vlastnikem* oocytu. Analogicky je pak pro néj pfi
uréeni otcovstvi rozhodné, kdo je ,vlastnikem® spermatu.?®> Ostatné oporou pro tento nazor
je ver$ Koranu 76:2, sura Clovék: ,véru jsme ¢lovéka stvofili z kapky semene, ze smési

29

NAEF, Shirin Garmaroudi. Gestational Surrogacy in Iran: Uterine Kinship in Shia Thought and Practice. In:
INHORN, Marcia C. — TREMAYNE, Soraya (eds). Islam and Assisted Reproductive Technologies. Sunni and
Shia Perspectives, s. 162, 174.

Ibidem, s. 165.

Ibidem, s. 179.

Q1268. Artificial Insemination and In Vitro Fertilization. Dostupné na The Office of the Supreme Leader. 4. 9.
2019 [cit. 2019-09-05]. Dostupné z: <https://www.leader.ir/en/book/23?sn=5721>.

NAEF, Shirin Garmaroudi. Gestational Surrogacy in Iran: Uterine Kinship in Shia Thought and Practice. In:
INHORN, Marcia C. — TREMAYNE, Soraya (eds). Islam and Assisted Reproductive Technologies. Sunni and
Shia Perspectives, s. 167.
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[min nutfatin am$adzin]?¢, zkouSejice jej*. Dal$i oporou pro aplikaci genetického hlediska
pfi uréeni matky ma byt vers Koranu ze sury Spasné zjeveni, 25:54 ,A On je ten, jenz stvoril
z vody [min al-m&’ail?” smrtelnika a ucinil mu pfimé a priSvagrené pfibuzenstvo“. Frazi
,Stvofil z vody*“ Ize interpretovat jako stvoreni z tekutiny vzniklé smiSenim oocytu a spermatu.
Stejnou pozici (Ze rozhodné je, ¢i je oocyt) zaujal i djatollah Hakim,?*® Muhammad Mo’'men
Qomi, Safi Golpajakani, Montazeri,2® ajatollah Fadlallah, Sirazi, as-Sistani a dal$i, takze
podle v§eho je tato pozice vétSinova v ramci fighu $i'y dvanacti imama.

Velky &jatollah Abu al-Qasim al-Chd’i naopak naopak povazoval za pravni matku ditéte
tu, ktera ho porodila, s poukazem na ver§ Koranu 58:2, sura Hadka ,matkami jejich jsou
jediné ty, které je porodily*,*® stejné jako &jatollah Tabrizi a Araki. Pro né je tedy naopak
rozhodujicim kritériem, kdo dité porodil, nikoli jak dité bylo pocato.

V odborné literatufe Ize zaznamenat i tfeti pozici. Cast uéencti (napt. ajatollah Ardebili
a gjatollah Tehrani), se domniva, Zze dité narozené nahradni matce ma ne jednu, ale hned
dvé pravni matky — nahradni matku a tu, jez poskytla sviij oocyt. Argumentace ajatollaha
Tehraniho a &jatollaha Ardeniliho spociva ve spojeni a aplikaci obou principt obsazenych
v Koranu, tj. principu, Ze matkou je jak ta, co dité porodila, tak i Zena, jez poskytla oocyt.
PFipusténi existence dvou matek ma samoziejmeé dopady i do dédického prava, jelikoz dité
je pak zpusobilé dédit po obou svych matkach. Je tfeba ale zdlraznit, Ze &jatollah Tehrani
(jak uvadi Naef na zakladé rozhovort s nim) sice pfipustil mozZnost, aby dit¢é mélo dvé
matky, z toho vSak automaticky nedovodil dovolenost samotného nahradniho matefstvi,
respektive darcovstvi gamet, jez osobné povazuje za nemoralni jednani.®*' Podle v§eho
se tedy zda, Ze prevazujicim nazorem je ten, Ze matkou po pravu je Zena, jejihoz oocytu
bylo pouzito,® tj. genetické kritérium (puvod oocytu) je upfednostriovano pred kritériem
biologickym (odnos$eni a porod ditéte).

Jednou z otazek souvisejicich s nahradnim matefstvim je i dovolenost odmény ¢i
kompenzace pro nahradni matku za jeji ,sluzby“. VétSina §i’itskych u€¢enct pfipoustéjicich
nahradni matefstvi pfipousti i dohodu o odméné, protoze téhotenstvi pfinasi prece jen
jistd omezeni a Casto i tézkosti, za coz by méla byt nahradni matka kompenzovana.
Ucenci si pfi své argumentaci ve prospéch odmény vypomahaji analogii s kojnou,
které taktéz nalezi za jeji plnéni odména.** Na druhou stranu ¢ast medicinskych etikl
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Do anglického jazyka preloZzeno Jufufem °Alim jako ,from a drop of mingled sperm*, Pickthallem ,from a drop
of thickened fluid“, obdobné i Tagim Usmanim jako ,mixed sperm-drop“. Do némeckého jazyka to prelozil
Bobzin jako ,aus einem Tropfen, einem Gemisch".

Shodné prekladano do anglického jazyka jako ,from water".

CLARKE, Morgan. Islam and New Kinship. Reproductive Technology and the Shariah in Lebanon, s. 138.
FAROUK, Mahmoud. Controversies in Islamic Evaluation of Assisted Reproductive Technologies. In:
INHORN, Marcia C. — TREMAYNE, Soraya (eds). Islam and Assisted Reproductive Technologies. Sunni and
Shia Perspectives, s. 83.

CLARKE, Morgan. Islam and New Kinship. Reproductive Technology and the Shariah in Lebanon, s. 129.
NAEF, Shirin Garmaroudi. Gestational Surrogacy in Iran: Uterine Kinship in Shia Thought and Practice. In:
INHORN, Marcia C.— TREMAYNE, Soraya (eds). Islam and Assisted Reproductive Technologies. Sunni and
Shia Perspectives, s. 169.

SOBOTKOVA, Veronika. Neplodnost, asistované reprodukéni technologie a islém, s. 6.

NAEF, Shirin Garmaroudi. Gestational Surrogacy in Iran: Uterine Kinship in Shia Thought and Practice. In:
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povazuje pfijeti penéz za nahradni matefstvi za neetické jednani, protoze naruSuje
lidskou dUstojnost.3%

Otazka vy$e odmény je jednim z kliovych ujednani smlouvy uzaviené mezi manzelskym
parem a nahradni matkou. Obecné Ize snad fici, Ze smlouva o nahradnim materstvi je
dilezita hned z nékolika divodl. V muslimské zemi se pfedpoklada narozeni ditéte po
uzavfeni manzZelstvi a nejinak je tomu i v franu. Nahradni matka, ktera porodi ,cizi“ dit&
se muze lehce stat predmétem klevet, nafceni z cizolozstvi, takze smlouva ji poskytuje
jistou ochranu. Zaroven je mozné ve smlouvé stanovit prava a povinnosti smluvnich
stran, vedle vySe zmifilované odmény pro nahradni matku. Nabizi se smluvné upravit
povinnost nahradni matky peCovat o své zdravi a zdrzet se jakéhokoli jednani, jez by
mohlo ohrozit plod, stejné jako jeji povinnost pfedat dité po porodu recipientskému paru.
Dovolenost, respektive platnost této smlouvy se dovozuje z €l. 10 irdnského ob&anského
zakoniku umoznujiciho uzavieni soukromopravnich smluv za pfedpokladu, ze neodporuji
explicitnim ustanovenim prava. Stejné se diskutuje otazka moznosti vypovézeni této
smlouvy.®® P¥i feSeni hraje roli vedle ¢l. 10 i ¢l. 190 téhoz zakoniku, protoZze v ném je
stanoven pro platnost smluv poZzadavek umyslu a souhlasu obou smluvnich stran s jejim
uzavienim, zpusobilost obou smluvnich stran, jasné urCeny pfedmét smlouvy, stejné
jako dovolenost predmétu smlouvy.3® Obé& smluvni strany musi stvrdit svym podpisem
souhlas s provedenim nezbytnych Iékarskych zakrokl a je-li nahradni matkou vdana
Zenou, je nezbytny i souhlas s uzavienim smlouvy ze strany jejiho manzela, protoze
ten ji podstoupeni celé procedury mize zakazat. Zaroven by se manzel nahradni matky
mél zdrzet pohlavniho styku s ni pfed zapoc€etim procedury, aby nevznikly pochybnosti
0 puvodu ditéte.”

Praxe

Podivejme se na praxi nahradniho matefstvi v zemich s podstatnou casti Si’itského
obyvatelstva: Clarke se na zakladé svého vyzkumu v Libanonu domniva, Ze nahradni
matefstvi neni v této zemi béznou praktikou, ale ,velmi, velmi vyjimecnou“ praxi.®®®

Podivame-li se do dal$i zemé s nejpodetn&j§im zastoupenim §/'itt, tedy do iranu, praxe

INHORN, Marcia C. — TREMAYNE, Soraya (eds). Islam and Assisted Reproductive Technologies. Sunni and
Shia Perspectives, s. 190.
304 Naef s odkazem na ¢lanek od Arameshe Ethical Assassesment of Monetary Relationship in Surrogacy,
publikovany v perstiné v ¢asopise Medical Journal of Reproduction and Fertility, 2008, vol. 9, No. 1.
Smlouva o nahradnim matefstvi je dohodou tfi osob o poskytnuti urcité sluzby za protiplnéni — umoznéni
rustu a prosperity lidského zarodku v téle nahradni matky, ktery konéi porodem ditéte. Jak uz je zjevné
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pfipady. Za jeden z takovych bychom mohli oznacit i pfipad ukon&eni smluvniho vztahu jesté pred porodem
ditéte. Jinymi slovy fesi otazku, zda je mozné smlouvu vypovédét a popfipadé do jakého okamziku —
predev§im s ohledem na stadium vyvoje plodu. Blize viz: TAVAKKOLI, Saeid Nazari. Personhood and Moral
Satus of The Embryo: It’s Effect on Validity of Surrogacy Contract Revocation according to Shia Juricprudence
Perspective. International Journal of Fertility & Sterility. 2017, Vol. 11, No. 3., s. 226-233.

Bliz&i nastin napf. PIROUZ, Amir Samavati — MEHRA, Nassirin. Legal Issues of A Surrogacy Contract Based
on Iranian Acts Continuation. Journal of Family and Reproductive Health. 2011, Vol. 5, No. 2., s. 44 an.
SOBOTKOVA, Veronika. Neplodnost, asistované reprodukéni technologie a islém, s. 6.

CLARKE, Morgan. Islam and New Kinship. Reproductive Technology and the Shariah in Lebanon, s. 175 an.
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nahradniho matefstvi je v porovnani s Libanonem rozsifenéjsi a vice nez polovina center
asistované reprodukce moznost nahradniho matefstvi nabizi.®*® Ze zakona vSak sméji
nabizet ,odnoSeni“ embrya manzelského paru nahradni matkou jen licencované kliniky
a i samotny manzelsky par je povinen splnit mnohé podminky, mimo jiné nesmi trpét
nevyléc&itelnou nemoci &i zavislosti. Splnéni podminek je pak pfedmétem posouzeni ze
strany Soudu pro rodinu. Jiz na seminafi o interdisciplinarnim pfistupu k nahradnimu
matefstvi konaném v fijnu 2007 v Teheranu se zminovalo narozeni sta déti nahradnim
matkam, a to jen v jednom mésté. Oficialni statistiky nicméné neexistuji®'® a tézko
odhadnout realna cisla. Z dil€ich studii nicméné vyplyva, Ze nahradniho matefstvi je
vyuzivano, a to dokonce i mezi sourozenci, stejné jako u darcovstvi gamet.

Naef pfiblizuje motivaci nahradnich matek, které jiz samy predtim porodily vlastni déti,
k poskytnuti pomoci neplodnému paru. VétSina z nich nahradni matefstvi vnimala
jako bohuliby akt, nepopirala ale jako jednu z motivaci finan¢ni kompenzaci, jez méla
poslouzit napf. ke koupi domu ¢&i splaceni zbyvajici ¢asti hypotéky. Motivaci hmotnym
zabezpecéenim (bud samotnych Zen, nebo jejich Rodiny) a moZnosti splatit dluhy
zminovaly i nahradni matky ve studii provedené Shayestefar a Abedim. Podle této
studie fada z nahradnich matek tuto ¢innost vnimala jako jediné vychodisko z jejich
tizivé finanéni situace, aby nebyly zatézi pro jejich rodiny a mohly se stat nezavislymi;
dokonce fada z téchto nahradnich matek jiz byla v minulosti darkynémi oocytl. Zaroven
v8ak neopomenuly zdlraznit, Ze tim zaroveri pomahaji jiné rodiné naplnit jeji sen stat
se rodici.*" Zeny v obou studiich (tj. jak u Naef, tak u Shayestefar a Abedim) shodné
uvadély, Zze motivaci pro né byla i touha pomoci jiné Zené& naplnit jeji sen byt matkou
a v neposledni fadé i snaha zabranit potencialnimu rozvodu manzelstvi neplodného
paru. Obzvlasté v pfipadech nahradniho matefstvi odehravajiciho se v rodinném kruhu
byla rozhodujici touha pfibuzné stat se matkou hlavnim motivem,*'? coz neni az tak
prekvapivé.

V muslimskych zemich, kde pfevazuji sunnité, se setkdvame se zakazem nahradniho
matefstvi, jak je tomu napf. v Egypté ¢i Spojenych arabskych emiratech. Egyptska pravni
Uprava z roku 2001 zakazuje nahradni matefstvi pod sankci trestu odnéti svobody az ve
vysi péti let. | Eticky kodex Egyptské porodnické a gynekologické spole¢nosti zapovida
nahradni matefstvi, a protoze je aplikovan bez ohledu na nabozenskou pfisluSnost

309V roce 2011 nabizelo nahradni matefstvi tficet pét center asistované reprodukce (z padesati dvou
existujicich) a v obdobi bfezen az zafi 2011 mélo byt mésicné provedeno primérné 165 embryotransfert do
déloh nahradnich matek. ABEDINI, Mehrandokht — GHAHERI, Azadeh — SAMANI, Reza Omani. Assisted
Reproductive Technology in Iran: The First National Report on Centers, 2011. International Journal of Fertility
& Sterility. 2016. Dostupné z: <https://www.ncbi.nIm.nih.gov/pmc/articles/PMC5027601/>.

NAEF, Shirin Garmaroudi. Gestational Surrogacy in Iran: Uterine Kinship in Shia Thought and Practice. In:
INHORN, Marcia C. — Soraya Tremayne (eds). Islam and Assisted Reproductive Technologies. Sunni and
Shia Perspectives, s. 187.

Vyzkum byl proveden autory na klinice v Isfahanu v roce 2014. SHAYESTEFAR, Mina — ABEDI, Heidarali.
Leading Factors to Surrogacy From Pregnant Surrogate Monther’s Vantage Point: A Qualitative Research,
s. 99.

NAEF, Shirin Garmaroudi. Gestational Surrogacy in Iran: Uterine Kinship in Shia Thought and Practice. In:
INHORN, Marcia C. — TREMAYNE, Soraya (ed.). Islam and Assisted Reproductive Technologies. Sunni and
Shia Perspectives, s. 177-181.

31

5

31

31

0

ZAPOJENI ,CIZi* OSOBY PRI UMELEM OPLODNENI 91



paru, vztahuje se i na pocetnou koptskou komunitu.’’®* Obdobné Spojené arabské
emiraty pristoupily k zakazu na zakladé zakona z dubna 2019 a nedodrzeni zakazu je
sankcionovano taktéz trestem odnéti svobody a vysokou pokutou. V Tunisku je zakonem
€. 93/2001 nahradni matefstvi zakazano (¢l. 14-15),3"* stejné tak v Saudské Arabii na
zakladé vladniho nafizeni z roku 2003 (¢€l. 5), kde je obecné sankci za nedodrzeni
nafizeni trest odnéti svobody az pét let, pokuta ve vysSi az pét set tisic rijald a odnéti
licence lékare (Cl. 32).

Podivame-li se i mimo arabské muslimské zemé, konkrétné do Pakistanu, situace
je ponékud odliSna. Pakistansky Federalni Sari’atsky soud rozhodl v roce 2017 ve
sporu Farooq Siddiqui v Mst. Farzana Naheed o protipravnosti nahradniho matefstvi,
respektive oznacil dohodu mezi nahradni matkou a manzelskym parem za neplatnou.
K tomu je tfeba poznamenat, Ze pakistansky Federalni Sari’atsky soud je dle pakistanské
ustavy nadan pravomoci rozhodovat o souladu vydanych pravnich predpisu (Ci jejich
¢asti) s pravidly islamu, tak jak jsou dany Koranem a sunnou; je-li shledan rozpor,
muze pozadovat po moci zakonodarné napravu, tedy zménu pfislusného ustanoveni.
VySe zminény pfipad vybocuje z puvodné nastavené linie vykladu Ustavy, protoze
soud vyhodnotil absenci pravni Upravy o nahradnim matefstvi za rozpornou s pravidly
islamu a vyzval vladu k uzakonéni penalizace pro v§echny u¢astniky vztahu nahradniho
matefstvi.3®

Podle prazkumu provadéného International Federation of Fertility Societies nemélo byt
pfi feSeni neplodnosti nikdy vyuzito nahradniho matefstvi (,never performed*), at uz
v podobé ,gestacniho nahradniho matefstvi“ nebo ,tradiéniho nahradniho matefstvi®
v Egypté (kde plati oficialni zakaz) a v Jordansku; respondenti z Turecka a Spojenych
arabskych emiratt na pfislusnou otazku neodpovédéli.'®

313 INHORN, Marcia C. Local Babies, Global Science: Gender, Religion and In Vitro Fertilization in Egypt, s. 98.
314 ATIGHETCHI, Dariusch. Islamic Bioethics: Problems and Perspectives, s. 158.

315 Soud konkrétné fesil spor mezi otcem ditéte (Farook Siddqui) a nahradni matkou (Farzana Naheed), ktefi
spolu za ucelem nahradniho matefstvi uzavieli manzelstvi, pficemz nahradni matka se Ustné zavazala za
kompenzaci dopomoci neplodnému paru k ditéti. Po porodu se v$ak zdrahala dité pfedat a dité ji bylo svéreno
pakistanské pravo persondlniho statusu v Pékistanu se Fidi vcelku striktné dle vykladu jednotlivych odnozi
islamu, jak judikoval Sari’atsky odvolaci senat Nejvy3siho soudu (Shariat Appellate Bench of the Supreme
Court) v rozhodnuti Dr Mahmood-ur-Rehman Faisal v Govt of Pakistan z roku 1994. Pro samotné rozhodnuti
Farooq Siddiqui v Mst. Farzana Naheed, Sh. Petition No.2/l of 2015, viz: [cit. 2021-01-07]. Dostupné z:
<https://www.federalshariatcourt.gov.pk/Judgments/Sh.Petition%20No0.2-1%200f%202015.pdf>; Komentar
k nému blize viz napi: ABBASI, Muhammad Zubair. Federal Shariat Court of Pakistan on Surrogacy: From
Judicial Islamization of Laws to Judicial legislation. In: Courting the Law. 23. 8. 2017. [cit. 2021-01-07].
Dostupné  z:  <https://courtingthelaw.com/2017/08/23/commentary/federal-shariat-court-of-pakistan-on-
surrogacy-from-judicial-islamization-of-laws-to-judicial-legislation/#_ftn17>; a k obsirné&ji a se zohlednénim
rizik zékazu pro vSechny zucastnéné mimo jiné: AKHTAR, Aimen. Surrogacy in Pakistan: Call for Positive
Legislation. LUMS Law Journal. 2020. Vol 7. s. 127-151.

Blize viz: International Federation of Fertility Societies'Surveillance (IFFS) 2019: Global Trends in
Reproductive Policy and Practice, 8th Edition. Publikované v ¢asopise Global Reproductive Health. 2019,
Vol. 4, Issue 1, s. 116.
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Navzdory tomu omezené k vyhledani pomoci od nahradni matky zjevné dochazi a tisk
referuje o zenach, jez svolily k podstoupeni této procedury, aby pomohly neplodnému
manzelskému paru. Potencialni ndhradni matka se spoji s potencialnim manzelskym
parem typicky skrze inzerci na webovych strankach, pfipadné pres socialni média, a za
predem sjednanou Uplatu umozni transfer jejich embrya a dité také porodi.®'”

317 EL-BEHARY, Hend. A mother for nine months: Surrogacy on the rise in Egypt, despite legal ban. In: Egypt
Independent. 19. 10. 2016 [cit. 2020-29-08], Dostupné z: <https://egyptindependent.com/mother-nine-
months-surrogacy-rise-egypt-despite-legal-ban/>; ABDULMALIK, Asma |. Taking surrogacy seriously in Arab
world. In: Arab News. 29. 5. 2019 [cit. 2020-29-08]. Dostupné z: <https://www.arabnews.com/node/1503626>.
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Zavéerem

Jak jiz bylo Ffe€eno v uvodu publikace, cilem této studie je predstavit limity pouziti metod
asistované reprodukce v muslimskych zemich v kontextu ostatnich pravidel a nalézt
odpovédi na polozené otazky. Nékteré otazky byly zdanlivé az trivialni, napf.: ,Panuje
na feSeni otazek asistované reprodukce konsensus, Ci naopak existuje pluralita pravnich
nazor(i?* Jiz od prvnich pasazi bylo zjevné, Ze islamska jurisprudence pracuje s pluralitou
pravnich nazor(, a to nejen v oblasti asistované reprodukce. Postoje sunnitskych a $i’itskych
ucencu a pravniku se Casto rozchazely a nékdy ani nepanovala shoda uvniti téchto sméru
islamu. Pokud by bylo mozné hovofit o konsensu, tak jen v nékterych otazkach a mnohdy,
i kdyz ne vylu€né, pouze v sunnitské jurisprudenci. Prezentace nazorové plurality ruku
v ruce se systematikou predkladané studie (pfi¢emz jsou nejprve k pfislusné metodé
asistované reprodukce prezentovany postoje sunnistkého a Si’itského fighu a poté pravni
Upravy vybranych muslimskych zemi se zohlednénim spole¢enské situace Ci praxe) jisté
muze pUsobit znacné kazuisticky a mozna i do jisté miry Skolometsky. Na druhou stanu
rozebrani tématu na jednotlivé dilky umozni nasledné vidét téma v jeho celistvosti, aniz by
se ztratil podstatny detail pfedkladané mozaiky.

Jednim z dilkG mozaiky byly nazory muslimskych u¢enct a riznych narodnich i nadnarodnich
islamskych instituci. Islamska jurisprudence muaze mit na prvni pohled kazuisticky pfistup
(nejen) k postuptim lé¢by neplodnosti, ktery se projevuje typicky ve fatwach a stanoviscich
(pfipomenme si stanovisko Rady Akademie islamského fighu k sedmi moznym situacim
IUI, IVF a ndhradnimu matefstvi, od kterého se odviji debaty mnoha jinych pravnikd). Ke
kazuisti€nosti pfispiva jisté i to, Ze fatwa &i stanovisko prezentuje jiz vysledek idZtihadu,
myslenkového Usili kompetentniho u€ence &i skupiny uéencu. Za kazuistikou se toho
ale skryva mnohem vice, predev§im prace s doktrinou, metodologii prava vypracovanou
konkrétni odnoziislamu, nebo dokonce pravni skolou. PfisluSna doktrina pracuje s primarnimi
zdroji — versi Koranu a sunnou, respektive jejimi tradicemi (odliSnymi pro sunnity a $i’ity) —
ale i s dal§imi ,prameny” prava, rliznymi obecnymi pravidly, principy a zdsadami, na néz se
i v textu odkazuje (vzpomernme napf. argument principem sadd ad-dhard’ic, podle néjz je
vhodné predejit nezadoucimu jednani, pokud by mohlo vést k jednani zakazanému, nebo
na druhé strané jinymi pravniky akcentovany princip pfirovnatelny k zasadé legaini licence
atd.). Limity Ié€by neplodnosti se dale davaji do souvislosti s dals$imi pravnimi instituty, jako
jsou typicky uréeni otcovstvi, matefstvi, cizolozstvi a smilstvo, rodovy plivod, postaveni
nemanzelskych déti apod. Pravé tyto instituty (jimz bylo vénovano misto pfedevSim na
pocatku knihy), které na prvni pohled nemaji s asistovanou reprodukci pfili§ spoleéného,
vedou ve svém dusledku k omezenim konkrétnich metod asistované reprodukce z pohledu
sunnitského nebo S§iitského fighu. Navic se pfi formovani pravniho nazoru pracuje
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s pravnimi ,kuriozitami“ (spicim téhotenstvim, matefstvim po mléce, manzelstvim na dobu
ur€itou atp.), k nimz ekvivalenty v naSem pravu stézi nalezneme. To vSe vede k odliSnym
pravnim nazordm ohledné pripustnosti asistované reprodukce. Shriime si nyni, ¢im v&im se
v (ne)prospéch jednotlivych metod asistované reprodukce argumentuije.

V prvni fadé se v8emi debatami vede jako ¢ervena nit otdzka analogie mezi metodami
asistované reprodukce a cizolozstvim ¢&i smilstvem (zin&’). Pro¢ tomu tak je? V pfipadé
absence explicitniho a zfejmého (co do vykladu) pravidla v Koranu &i sunné si Ize vypomoci
za urgitych podminek pravé analogii a ta se (podle udenct) nabizi se zind’. U&elem
zékazu mimomanzelského styku ma byt pfedevsim ochrana rodového, pokrevniho puvodu
(nasabu) ditéte, které se narodi manzelim a jehoz pravni vazby se dle islamského prava
zakladaji pomoci pravidla walad Ii-I fira§ — ,dité nalezi k manzelskému lozi*. Potud se do
obecného vychodiska sunnitsky a $i'itsky figh neli§i. Rozchazi se vSak v pouziti zina’ jako
analogie a drobné odchylky nalezeneme i u pojeti nasabu. Jak jsme vidéli, $7'itsti u€enci
jsou na rozdil od svych sunnitskych kolegli liberalngjsi, pokud jde o IVF. | pro né je sice
problematicka inseminace, pfi niz by bylo pouZito sperma ciziho muze (protoze v tomto
pripadé by dovodili paralely se zind’), v ostatnich pfikladech v$ak jiz tak restriktivni nejsou.
Nedovodili napf. zakaz darcovstvi embrya v ramci IVF, protoze podle nich chybél jeden
z podstatnych aspektd zina’, jimz je fyzicky kontakt mezi osobami opaéného pohlavi, které
nejsou sezdany, kdyz bylo sou¢asné embryo vysledkem legalniho postupu (spojeni gamet
jiného manzelského paru). Pravé absence fyzického kontaktu jim umoznila méné restriktivni
pfistup k modernimu lékafskému postupu. Oproti tomu sunnité pracovali s fyzickym
kontaktem jak pfi posuzovani pfipustnosti [Ul, tak pfi posuzovani IVF, a mimo jiné proto
odli$né vyhodnotili situaci darcovstvi embrya. Slozite€j$i je to u darcovstvi gamet (oocytl
a spermii), stejné tak jako u ndhradniho matefstvi. Zde rozdil mezi sunnity a $i’ity neplyne
jen ze sporu, zda je tfeba fyzického kontaktu, ¢i nikoli, ale do hry vstupuje samo pojeti
manzelského vztahu jako takového. Pfipomerime si, Ze muz je ,panem loze" sdileného
s manzelkou a jemu nalezi pravo pfistupu k intimnim partiim jejiho téla, z ehoZz plyne, ze
tento vztah by nemél byt narusen tfeti osobou. Darcovstvi oocytl (na rozdil od darcovstvi
spermii) neni pro Si’itské u¢ence az tak problematické, protoZe odebrany oocyt je oplodnén
spermii manzela mimo télo jeho manzelky a az nasledné je proveden embryotransfer.
U darcovstvi oocytu tedy nedochazi k nedovolenému fyzickému kontaktu mezi opacnymi
pohlavimi, jenZe se objevuje jiny problém, jimz je ziskani oocytu legalnim zplsobem.
Pravé proto si u€enci kladli otazku, zda je nutné uzavfit manzelsvi s darkyni oocytu, aby
se tim ospravedinil pfistup k jejimu télu — opét se nam tedy objevuje jako dulezity faktor
fyzicky kontakt. Stejna otazka se nam se objevuje ostatné i v pfipadé nahradniho matefstvi,
které zase vyvolava dalSi problémy s konkurujicimi si pravy manzela objednavajiciho
paru a manzela nahradni matky (kterému ma byt zasahovano do prava sdilet loze s jeho
manzelkou pfed a po dobu téhotenstvi).

,Co je smyslem ¢&i cilem téchto restrikci?* Jak jiz bylo Feeno, cilem omezeni metod
asistované reprodukce je ochrana puvodu ditéte (nasabu), coz je ostatné jeden z hlavnich
ucelu Ci cill islamského rodinného prava. | jina pravidla islamské jurisprudence, jak jsme
v Uvodnich kapitolach vidéli, s ochranou puvodu ditéte pracuji, a to riGznym zpUlsobem.
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Misty se u€enci vehementné snazi pfitknout ditéti otce — vzpomerime na maximaini délku
téhotenstvi, s niz figh pracuje, dale na urceni otcovstvi k ditéti narozenému zené, i kdyz s ni
manzel nemél pohlavni styk, na moznosti urcit otcovstvi v pfipadé pochybnosti o existenci
manzelstvi, na moznosti uznani ditéte ¢i na restriktivni zpusob pfistupu k pravidlu walad li-
firas, kdy néktefi u€enci méli za to, Ze se vztahuje jen na déti narozené sezdanému paru,
a nikoli svobodnému atd. Jindy se u¢enci zdrahaji pfipustit popfeni jiz uréeného otcovstvi —
jak jak jsme videéli, Fada z nich argumentuje ve prospéch omezeného pfipusténi testd DNA
(Casto jen pro potvrzeni, nikoli vyvraceni otcovstvi). To vSe provadéji se zfejmym cilem:
dité by pokud mozno mélo mit de iure otce i matku. Navzdory velkému kladeni dtrazu na
pokrevni vazby (obzvlasté v ramci sunnitského fighu), jsou néktera dil¢i pravidla ponékud
prekvapuijici, jelikoz se zdaji byt v rozporu s cilem chranit skuteny pokrevni pfibuzensky
vztah ditéte a rodi¢e. Zda se, jako by bylo lepSim FfeSenim pfitknout ditéti otce, i kdyz neni
jeho genetickym otcem, aby dité nebylo vystaveno spoleCenskému stigmatu a pravnim
dusledkm. Na druhou stranu, kdyZ se podivame na stanoviska $i'itskych u¢enct (podle
nichz je dovoleno darcovstvi oocytt ¢i embrya a velmi vyjime¢né se pfiklani i k dovolenosti
darcovstvi i spermii), zda se, Ze pro urceni, kdo je de iure rodi¢em je uréujici predevsim
genetické kritérium. | kdyZ v pfipadé nahradni matky podle nékterych hraje roli biologické
kritérium, nebo dokonce ponékud prekvapivé obé kritéria, takze dité ma podle ucencl de
iure matky dvé. To vSak pfedpoklada, Ze je geneticky rodi¢ znam a nejedna se o anonymni
darcovstvi. Ne vzdy je ale teorie shodna s praxi. | kdyz je u darcovstvi oocytu ¢i embrya
geneticky rodi€ znam, nemusi byt i rodi€¢em z pohledu prava. Praxe si zaCala ¢asto nachazet
sva feSeni nezavisle na nazorech ucenct a nékdy i nezavisle na pravni Upravé statniho
prava.

Tim se dostavame k dalSimu dilku mozaiky, kterym jsou vybrané pravni Upravy jednotlivych
muslimskych statt v podobé pravnich predpist, at' uz zakon( a jejich provadécich predpist
nebo vnitfnich predpisu. Z vyse feceného je vidét, Ze se ne vzdy dusledné rozliSuje mezi
fighem a statnim pravem. Samotna distinkce je nékdy pomérné obtizna a je tfeba ji Cinit
i s ohledem na konkrétni pravni fad muslimské zemé; vzdy je vSak tfeba vychazet z toho, Zze
se typové jedna o dva odlisné soubory norem — nabozenského prava a statniho prava. Jejich
vztah je samozrejmé jinak koncipovan v iranu, Saldské Arabii, Egypté & dokonce Turecku,
kdy obzvlasté v pripadé iranu byla tomuto vztahu vénovana zvysena pozornost. Pfedmétem
naseho zajmu byla pfedevsim oblast Upravy metod asistované reprodukce, i kdyz v ivodu
textu byly davany do kontrastu i pravidla rodinného prava ve fighu a v pfijatych pravnich
predpisech. Shriime si nyni a pfipomerime v obecné roviné situace v pfedstavovanych
zemich. Komplexni pravni Uprava metod asistované reprodukce se vSemi souvisejicimi
otazkami (omezeni kryoprezervace, vyzkum na embryich, preimplantacni genetika, selekce
pohlavi atd.) v podstaté neexistuje. V fadé zemi jsou statnim pravem upraveny jen dil¢i
otazky, na néz se tedy aplikuje pfislusné ustanoveni pravniho pfedpisu. Tyto pfedpisy vSak
respektuji limity stanovené fighem, stiraji ale jeho pfipadnou nazorovou pluralitu tim, ze
stanovi jednotné aplikovatelné pravidlo. Neupravené pravni otazky jsou feSeny rizné.
V pravnim predpisu samotném mize existovat odkaz na organ uréujici pravni pravidlo
prostfednictvim fatew (jak je tomu na pfiklad v Saudské Arabii); jindy se naopak bude fatew
vyuZivat bez ohledu na zmocnéni v pravnim predpisu (na priklad v iranu nebo Spojenych
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arabskych emiratech, ale i de facto v Egypté), pfipadné budou pouzita pravidla profesnich
komor nebo vnitfni predpisy center asistované reprodukce. Dalo by se tak fici, ze pro
ucely vypliiovani mezer v pravni Upraveé je pouzito stanovisek ucencu, tedy fighu. Ostatné
podobné je tomu v celém odvétvi rodinného prava, kdy sice Casto existuje pravni Uprava,
ale podpurné se na neupravené otazky aplikuje figh (pfislusné pravni Skoly). Posledni
zminované vnitfni predpisy jsou ¢asto vysledkem spoluprace raznych komisi, odbornikd na
poli nejen mediciny, ale i bioetiky, ,zdravotnického prava“ ¢i fighu. Ve vysledku tak v oblasti
pravni regulace metod asistované reprodukce plsobi a rlzné se vzajemné ovliviiuji
a propojuji dva systémy norem — statni pravo a figh.

Poslednim zmifiovanym dilkem pomysiné mozaiky je realna aplikace pravidel souvisejici
s asistovanou reprodukci, at uz samotnymi klinikami, soudy nebo tfedniky. Mimo jiné na
prikladu iranu bylo ukazano, Ze praxe je rtiznoroda a nékdy si jde svou cestou, ktera je
odlisna od té, jez je predvidana pravem (viz vydavani rodnych listd po darcovstvi atd.).
Zde jsem se omezila na Cerpani informaci ze studii ostatnich vyzkumnik(, ktefi méli
moznost provést terénni vyzkumy, &i ze studii provedenych osobami spjatymi s centry
asistované reprodukce. Stranou pozornosti nezlstal ani hlavni aktér — manzelsky par
touzici po ditéti. PFi rGznych pfileZitostech bylo v textu ukazovano, v ¢em jejeho pozice
svizelnd, jak je ovliviiovana nejen spole¢enskymi, ale i rodinnymi tlaky na poceti ditéte
a v neposledni fadé jsem ukazovala, jakym problémdm par ¢eli, pokud se mu poceti ditéte
nedafi (rizika a moznosti rozvodu ze strany manzela atd.). | manzelsky par bez ohledu na
miru své religiozity hleda cestu, jak naplnit svdj sen, ale legalnim zpisobem, a proto se
snazi konzultovat svuj pfipad s uéencem, aby se nedopustil né¢eho nedovoleného.

Je dost mozné, Ze ctenar je zahlcen vSemi moznymi aspekty problematiky, na druhou

asistované reprodukce a to by bez predstaveni jednotlivych dilki mozaiky nebylo mozné.
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Priloha €. 1 — Pfehled moznych konstelaci pfi pouziti metod asistované reprodukce

metoda spermie | oocyt spermie | oocyt manzelka jina nahradni | postoj zpiisob Je to
asistované manzela |manzelky | ciziho cizi Zeny | ,,0dnosi“ manZelka matka ,,0d- | pravniki/ | oplodnéni | (podobné)
reprodukce muze dité ,,0dnosi“ dité | nosi“ dité | uéenci zind’?
1 IUI, sperma AF + - - + - - dovolené v téle zeny |ne
manzZela
2 | IUL darcovst- |- A + - + - - sunnité: v téle zeny | sunnité: ano
vi spermii zakazané $i%ité
si’a: (vétsina): ne
vétsinovy
nazor:
zakazané
3 IVF, gamety + + - - + - - shoda na mimotélni | ne
manzelt dovolenosti | oplodnéni
4 IVF, darovany |+ - - + + - - sunnité: mimotélni | ne
oocyt zakazané oplodnéni
Si’a:
dovolené
5 IVF, darovana |- aF aF - aF - - sunnité: mimotélni | sunnité: ano
spermie zakazané oplodnéni | §f’ité: ne
si’a:
vétsinou
dovolené
6 IVF, darované |- - + + + - sunnité: mimotélni | sunnité: ano
embryo zakazané oplodnéni | $i’ité: ne
§i’a:
vétsinou
dovolené*
7 IVF, darované |- - aF r ar - - sunnité: mimotélni | sunnité: ano
embryo zakdzané oplodnéni | §iité: ne
sia:
vétsinou
dovolené
8 nahradni + + - - - - + sunnité: mimotélni | sunnité: ano
materstvi zakazané oplodnéni | §i’ité: ne
si’a:
vétsinou
dovolené
9 nahradni + + - - - + - sunnité: mimotélni | sunnité: ano
mateistvi zakazané oplodnéni | §i’ité: ne
v ,rodiné“ $i’a:
vétsinou
dovolené*
10 | nahradni B - + + sunnité: mimotélni | sunnité: ano
mateistvi zakazané oplodnéni | 3i’ité: ne
si’a:
zakdzané

" Zpravidla se nepracuje s pfipady, kdy by druha manzelka odnosila dité té prvni, a to navzdory tomu, Ze polygamni svazky (i ve formé
docasného manzelstvi) jsou pfipustné. U nahradniho matefstvi ,v rodiné* Ize jesté uvazovat o konstelaci, kdy dité odnosi sestra,
manzelka bratra atd.
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Priloha €. 2 — Pfrehled moznych konstelaci pfi pouziti metod asistované reprodukce

METODY ASISTOVANE

REPRODUKCE
sunnité Si'ité
nahradni nahradni
U1 IVF voa Ul IVF v oa s
materstvi materstvi
sperma sperma zakézané sperma sperma vgtsinoa' vcastw'
darce manzela darce manzela ucencu: ueencu:
dovolené zakazané
[zakézané } [ dovolené }
r )
vétsina Cast
ucencl: ucencl:
zakazané dovolené
L )
gamety darcovstvi darcovstvi gamety darcovstvi darcovstvi dércovstvi
manzell gamet embrya manzell oocytu sperma embrya
[ dovolené } [zakézané } [zakézané } [ dovolené } [ dovolené }
cast cast
ucencl: ucenct:
dovolené zakdzané
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Priloha €. 3 — Slovnik nej¢astéji pouzivanych vyrazu

Pro lep$i orientaci ¢tenare byly vybrany nejdulezitéjsi a nejéastéjsi terminy a vytvoren tento
slovnik.

Poznamka k transkripci

PFi pfepisu arabskych jmen &i vyrazll byla zvolena zjednodusend transkripce, takze neni
rozliSovano mezi znélou a neznélou hlaskou (neni tak ¢inén rozdil mezi znélym a neznélym
h), az na souhlasku °Ajn, vyznacovanou hornim indexem °. Hamza, raz je vyznacovana
apostrofem. Ur€ity ¢len je zachovan a je dodrzovana asimilace ¢lenu. U jmen a mistnich
nazva bylo pouzito ustalené ¢eské transkripce, pfipadné ponechan v anglické transkripci.
U nékterych slov byl reflektovan Gzus psat je ve zjednoduseném prepisu (napf. Sari’a, Si'a).

gjatollah — titul vysoce postaveného $i’itského ucence, jeden z nejvy$e postavenych ucencl
se pak nazyva velky ajatollah

Dar al-Ifta’ al-Misrija — egyptska vladni instituce poskytujici nabozenska a pravni stanoviska
(fatwy) s vlivem i za hranice zemé

fatwa — stanovisko vydavané u¢encem i instituci, poskytnuté zpravidla na zakladé zadosti
(polozené otazky) muslima, které se muze tykat nejen pravnich otazek
figh — islamska pravni jurisprudence

bi€ovani, kamenovani)

hadith — tradice, zprava o prorokovi Muhammadovi popisujici, co fekl nebo udélal; korpus
tradic pfedstavuje sunna, jakozZto jeden z primarnich pramen( prava

hanafijska pravni skola — nékdy téz hanafitska pravni Skola; sunnitska pravni skola, jejimz
Celnim predstavitelem byl Abu Hanifa

hanbalovska pravni Skola — nékdy téZ hanbalitska pravni Skola; sunnitska pravni $kola,
pojmenovana po ucenci Ibn Hanbalovi

°idda — ,Cekaci doba“, doba po zaniku manzelstvi, po kterou se Zena nemuze znovu vdat;
délka je stanovena Koranem v zavislosti na tom, zdali manzelstvi zaniklo rozvodem, ¢€i smrti
manzela, a zda je Zena téhotna

idztihad — ,myslenkové Usili“ vykonavané ucencem, které bychom mohli pfirovnat

k interpretaci primarnich zdroju Sari’'y (Koranu a sunny) za pomoci metod stanovenych
v ramci islamské jurisprudence
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kaféala — pravni institut islamského prava velmi blizky adopci

li‘dn — proces upraveny Koranem, predstavujici sérii pfisah manzela, Ze mu manzelka
byla nevérna a manzelky, ktera nevéru popira a ve svém vysledku vede bud k rozvodu
manzelstvi, nebo uloZeni trestu; zaroven je to proces, pomoci néhoz Ize zpochybnit otcovstvi

malikovska pravni $kola — nékdy téz malikitska pravni Skola; sunnitska pravni Skola spjata
s u¢encem ibn Malikem

mardza° at-taqlid — velmi vysoce postaveny §i’itsky ucenec, ,zdroj napodoby*, tedy u€enec,
jehoZ nazory se Fidi ostatni véfici

Mezinarodni akademie fighu — shromazdéni ucencl pfi Organizaci islamské spoluprace
zabyvajicich se mimo jiné aktualnimi otazkami, k nimz vydava sva stanoviska

nasab — rodovy plvod, rodové vazby vzniklé na zékladé pokrevniho pouta
pravni Skola — taktéz madhab; oznaceni pro ,smér* islamské jurisprudence, ktery existuje

v ramci pfislusné vétve islamu. VétSina pravnich Skol v prabéhu doby zanikla, v ramci
sunnitského sméru isldamu prezily ,jen“ Ctyfi
Rada Akademie islamského fighu — shromazdéni u¢encl pfi Muslimské svétové lize

sbirka haditht — v sunnitské jurisprudenci se pracuje s nékolika sbirkami hadithu, zprav
o prorokovi Muhammadovi, uznavana je sbirka od Muslima a Buchariho

sunna — jeden z primarnich pramenu islamského prava, tvofeny zpravami o jednani proroka
Muhammada

tabanni — adopce zakazana Koranem
ta°zir — trest za verejnopravni delikt, jehoz podobu a vysi mél tradi¢né v diskreci soudce pro

ukladan jiné vefejnopravni delikty

§aficovska pravni Skola — nékdy téz Saficitska pravni Skola, jedna ze sunnitskych pravnich
$kol, jejimz &elnim predstavitelem byl ag-Safici

walad li-l fira§ — ,dité patfi do manzelského loze“; pravidlo vychazejici z hadithu, podle
néhoz dité patfilo do manzelského loZe a cizoloZnikovi patfil kAmen (kamenovani za jeho

precin)

zing’ — trestny ¢in nedovoleného pohlavniho styku (cizolozstvi a smilstvo), upraveny
Koranem a sankcionovany v islamském pravu bud’ bi¢ovanim, nebo kamenovanim
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Rejstrik

Adopce 33, 34
Anonymita 71, 73, 75, 76, 77, 79, 80
Al-Azhar 21, 22, 52, 53, 59, 71, 84, 87
As-Sistani, cAli al-Husajni 21, 47, 54, 74, 89
cizolozstvi, smilstvo 8, 15, 19, 22, 23, 25-30, 43, 44, 46, 68, 71, 72, 85, 87, 90, 94, 95, 99
Dar al-Ifté’ al-Misrija 21, 26, 33, 46, 49, 52, 84
darcovstvi
darcovstvi spermii 42, 70, 71, 74, 75, 78, 95
darcovstvi oocytu 22, 42, 75, 77, 78, 95, 96
darcovstvi gamet 20, 30, 42, 68, 72, 73, 74, 75, 82, 89, 91, 95
darcovstvi embrya 8, 38, 39, 42, 70, 76, 77, 78, 95
dedické pravo 23, 26, 28, 29, 30, 33, 34, 54, 64, 65, 74, 78, 79, 89
DNA test 21-24, 25, 28, 44, 80, 83, 96
domnénky otcovstvi 14, 15, 17-20
Egypt 11, 15, 16, 19, 21, 22, 33, 35-37, 46, 50-53, 58-62, 66, 71, 72, 81, 84, 91-93, 96, 97
embryo 8, 34, 35, 38, 42, 43, 49, 55, 57, 58-65, 68, 71, 74, 76-78, 82, 83, 85, 88, 90, 95, 99
embryotransfer 49, 53, 58, 91, 95
redukce embryi 54, 59, 60
nadbyte¢na embrya 50, 54
vyzkum 55-58, 61
Fadlallah,_Muhammad Hussein 21, 47, 59, 74, 75, 89
fatwa 21, 33, 38, 39, 46, 47, 50, 55, 58, 73, 75, 79, 80, 84, 88, 94
figh
Si'itsky 30, 38, 64, 78, 88, 94
sunnitsky 21, 25, 29, 30, 38, 64, 69, 85, 94, 96
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hadd 25, 86, 87
Haqq, Gad 63, 71, 87
Hakim, Muhammad Sajid 53, 54, 75, 89
Chamene’i, Sajjid cAli 47, 54
Chomejni Musavi, Sajjid Ruhollah 26
Chu'i, Sajjid Abu al-Qasim 74, 89
idztihad 38, 68, 94
interrupce 55-57, 59-63
inseminace — viz 1UI
iran 7,11, 12, 16, 18, 21, 23, 24, 26, 28, 30, 33-39, 51, 58, 60, 66, 73-79, 81, 88, 90, 96, 97
ISCI/IMSI/PISCI 35, 60, 65, 66, 80
islamska jurisprudence — viz figh
IUI 8, 42-43, 46, 48-49, 72, 82, 88, 94, 95, 99
IVF 8, 33-36, 42—-44, 49-54, 57, 58, 60, 63-66, 72, 74, 77, 81, 83, 85, 87, 94, 95, 99
Jordansko 11, 19, 22, 27, 34-36, 46, 49, 51, 58-61, 66, 71, 81, 92
kafala 34
kojna — viz matka po mléce
kryoprezervace 49-52, 54, 55
oocytt 51, 52
spermatu 51
embrya 49-52
¢asové omezeni 52, 54, 55
Libanon 8, 21, 29, 33, 35, 37, 38, 41, 47, 51, 61, 62, 65, 73-75, 78, 80, 81, 90, 91
lican 27-29, 87
lidsky zarodek 55-57, 59, 86, 90
mardzac at-taqlid 21, 73, 75, 76
manzelstvi
uzavieni 15-18, 20, 25, 26, 36, 37, 46, 51, 52, 61, 62, 71, 74, 78, 86, 92
rozvod 27, 28, 37, 53, 54, 66, 74, 80, 81, 85

manzelstvi ,do¢asné“/ ,na dobu urcitou” 16, 73-75, 95, 99
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mater semper certa est 17
matefstvi
genetické 88, 89
biologické 87, 88
pravni 14, 17, 78, 86, 87, 88
nahradni — viz nahradni matefstvi
matka po mléce 86, 88, 89
Mezinarodni akademie fighu 21, 40, 41, 49, 50, 55, 83,
mutca — viz manzelstvi ,do¢asné“/ ,na dobu urcitou”
nahradni matefstvi 22, 39, 42, 68, 82-92, 94, 95, 99
smlouva o nahradnim matefstvi 90
nalezenec 22, 29
nasab 14, 15, 18, 22-24, 26, 28-30, 33, 69, 79, 95
nemanzelské dité 8, 17, 20, 24, 25, 29, 30, 44, 52, 71, 94
neplodnost 11, 12, 3641, 43, 46, 75-77, 80, 92, 94
otcovstvi
genetické 45, 84, 87, 96
pravni 17-20, 22
ur€eni — viz uréeni otcovstvi
Pakistan 17, 19, 23, 65, 71, 81, 92
PGT 8, 36, 57, 60-62, 64, 65
polygamie 42, 82, 85, 99
popreni otcovstvi — viz téz lican 8, 19, 22-24, 27, 87, 96
potrat — viz interrupce
pravni $kola
hanafijska 14, 15, 17-19, 27, 29, 47, 57
hanbalovska 14, 15, 18, 19, 25, 29, 47, 57
malikovska 14, 15, 18, 26, 47, 57
Saficovska 15, 18, 29
zahirovska 18, 47, 57, 87
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pavod — viz nasab
Qaradawi, Jusuf 71
Rada Akademie islamského fighu 21, 40-43, 47, 61, 63, 83, 86, 94
Sauldska Arabie 19, 21, 25, 28, 35, 38, 39, 50, 51, 55, 58, 59, 62, 66, 81, 92, 96
Spojené arabské emiraty 16, 23, 35, 36, 38, 48, 50, 51, 55, 58-62, 66, 71, 72, 81, 91, 92
selekce pohlavi 61, 62, 64, 65
Saltat, Mahmud 59, 71
Subha 15, 22, 26, 27
Tantawi, Muhammad Sajjid 84
ta’zir 85
téhotenstvi
délka 17-20, 85, 96
LSpici“ téhotenstvi 95
Tunisko 19, 24, 35, 38, 52, 55, 59, 62, 66, 92
Turecko 11, 34-36, 38, 40, 58, 60, 61, 66, 92, 96
umeélé oplodnéni — viz IVF
uréeni otcovstvi 15-18, 20-26, 28-30, 43, 44, 53, 83, 88, 94, 96
uréeni na zakladé podobnosti 43, 44
ureni otcovstvi na zakladé DNA 21-24, 28, 96
uznani ditéte 17, 18, 26, 96
vicecCetné téhotenstvi 58, 59
walad az-zina — viz nemanzelské dité
walad li-l fird$ 14, 15, 22-25, 28, 43, 87, 95, 96

ziné — viz cizolozstvi, smilstvo
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Summary

When we imagine what a typical Muslim family looks like today, we usually have a picture
of parents with at least four or even five children in mind. This might still be true in some
areas of Muslim countries, but the trend is apparent, a large percentage of Muslims tend
to have smaller families and often not willingly. Infertility is one of the reasons why some
Muslim families are smaller than in the past or even remain childless. Married couples
often look for medical treatment in the hope of becoming parents and partly in order to
escape from social pressure they face. This study offers not only an introduction into the
different methods of assisted reproductive technology (ART) in Islamic law and law of
Muslim countries, but also an evaluation of these rules in the context of the whole legal
system, therefore other legal issues are presented (see Chapter Two below).

In my view, there are three key questions to be answered. The first question; “Is there a
consensus among religious scholars on treatments of infertility or is there a plurality of
opinions?” is probably trivial given that from the very beginning of this study it is obvious
we will deal with multiple approaches to ART within Sunnism and Shiism and even
within both branches of Islam itself. The second question raised is “What is the goal of
restrictions in ART?” and of course “On which grounds are particular methods of ART
permitted or outlawed?” All three questions are addressed from the perspective of Islamic
law (“religious law”) and law of Muslim countries (“state law”).

Before starting with the introduction into ART in Islamic law and law of Muslim countries
it is necessary to refer briefly to rules concerning conclusion and registration of marriage,
establishing paternity within and after the end of marriage or in the case of extramarital
relationships, status of illegitimate children and the concept of lineage. All these legal
issues are discussed in chapter two of the study. As mentioned above, rules on adultery
and fornication also had to be taken in account, since they play a key role in an assessment
of the legality of ART’s methods, which might be a surprisingly new approach for the
reader, but it is a result of the way in which rules in Islamic law are deduced (or “explored”)
by using methodological tools, in this case by analogy.

The main topic of the third chapter is the presentation of the legal framework for ART
according to the position of Sunni and Shia scholars, globally respected and well-known
Islamic institutions issuing fatwas (legal opinions), influential international bodies and
institutions providing statements on pressing issues or modern challenges in the field of
medical ethics, bioethics and law, internal guidelines of ART centres and law of Muslim
countries. After a short examination of the interplay between religious law and state law
the two basic methods of treating infertility are presented, intrauterine insemination (IUI)
and in vitro fertilisation (IVF). Both methods are common in the Muslim world and are
permitted for a Muslim married couple, who uses its own gametes within the duration of
their marriage. In the case of IVF there are other related question, for instance, whether
cryopreservation itself is allowed or not, in case of affirmative answer then if only embryos
should be frozen or even gametes of a non-married man or women. Further questions
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raised by scholars and particularly by prospective couples are: Is it permitted to reduce
the number of embryos in case of multiple pregnancies? Can preimplantation genetic
testing of an embryo be used in general or only in specific cases, or even for the purpose
of deciding the sex of the child? etc.

The fourth chapter of this study explores the plurality of opinions in Islamic jurisprudence
in cases in which a third party is involved — gamete donation and surrogate motherhood.
In both issues, opinions of religious and legal Sunni scholars differ significantly from
opinions of their Shia counterparts. The primary goal of the chapter is to show differences
in their approaches to gamete donation and explain the reason for this disagreement
among scholars. Whereas Shia scholars are more willing to allow oocyte and embryo
donation, some of them even sperm donation, Sunni scholars are almost unanimous that
any kind of donation is forbidden since it resembles adultery, which is forbidden according
to the Quran. The same resistance by Sunni scholars might be also seen in the case of
surrogate motherhood and the acceptance of it by Shia scholars. The study offers not only
the explanation diverse views on ART in Islamic law and law of Muslim countries but also
a systematic approach, highlights reasons for disagreement and takes social praxis into
account as far as possible.
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